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بسمه تعالم 


لله قوم اذا ما اللیل جنم قاموا من الفرش للرجن ae‏ 
وتر کول مطايا لا غلهم ادا هم بمنادى الصبح قد نادی 
هم اذا ما بياض الصبح لاح هم قالوامن الشوق لیت الصبح قد عادا 

مهما تكن ظلمة الليل تخطي الافق بستارة سوداء » ولا یری على مد النظر 
سوی الظلمة والسواد » وتتوقف الموجودات ا حية التي تعتمد في عيشهاعلى النور 
عن نشاطها وحركتها ء وتقع کالاموات لا حراك فیها فإنه یبقی في ضمائر 
اولياء الله والقلوب المبصرة مشعل منبر یضی ء صفحة الوجود وما لا يكن 
رو lay‏ ا لحسى يرونه بنورالمعرفة والضياء الباطن . وكأن اشعةما » فوق 
اشعة النور تشرق من قلومهم النورانية فتخرق كل الاجسام وا حواس لتکشف 
عما وراء الطبيعة والحواس . 

ان هذا النور ينبعث من عبادات الذين يحيون اللیالی بمناجاتهم 
وابتھالاتہم العشقية والفعمة بخلوص النية والتوجه والارتباط المحكم 
بالكمال المطلق والجميل على الاطلاق والذي يفيض نورا ومعرفة في كل 

# فلا تعلم نفس ما اخفى هم من قرة عين 46 » تتحدث عن اولئك الذين 
« تتجافی جنوبهم عن المضاجع » الذين لا يعرفون طعم ولا لونا للراحة والاستكانة 
ويتوقون حاجة الى الله # وفی ذلك فليتنافس المتنافسون > . 


ان الکتاب الذي اقدمه بین يدي القراء الباحثين عن العرفة عبادة عن نور 
مقتبس من مشكاة المرجع الاسلامي الخامس للمدرسة الشيعية الحديثة الذي 
انبعث واستفاض بشكل دعاء وابتهال في قالب الفاظ المدرسة الشيعية وسعاة 
طريق العرفان والحقيقة ومن ثم انعكس ذلك النور بشكل كلمات وجمل 
وسطورفي قلب واحد من ابناء تلك المدرسة ا حقیقیین بل وحتى الجسم فيه من 
ذلك النور العرفاني . 

نعم ان مؤلف هذا الكتاب واحد من العرفاء ذوي القلوب المبصرة 
والذين لم يبرحوا SLU Ont‏ على الدوام ge‏ يناجوا رم الأعلى 
ويبتهلوا اليه تعالى ويرووا عطشهم بزمزم المعرفة الذي يروي عليل العرفاء ان 
0 
اصبحت فيه رغم سعيها الى الله وارتقا نحو الوحدة لم يفتها ابدا الاحتكاك 
ی وی وی ال 
جامعة مانعه بحیث کی حقاًالقول عنها : رهبان في اللیل وفرسان في الان . 


ان هذا الکتاب عصارة تصورات ومعارف استاذ الا حلاق الکبروعمید 
العلمین الاسلامیین ودلیل الباحثین عن ا حقیقة الذي یہدف الى إرواء نفسه 
واتباعه من الوصايا والتوجیهات العنوية . 

انه ليس فقط بطلا وحطم الاصنام > ومجاهدا [be‏ من مجاهدي 
الا سلام > وقدوة الجاهدین وسیف ا حق النتصر وطليعة ساحة الوت 
والشهادة » fear‏ المراة الناصعة التي تعکس وحدة الامة ورمز توحد الامة 
والامامة . 


وانه لیس فقط حامی اريكة الافتاء والبد عفي ميدان الفقه ومحقق القوانین 


الشرعية ومؤسس ا انی الاصولیة . 

بل انه من خيرة رجالات العرفة والسلوك وبطل مسائل (قضایا) الغيب 
والملكوت ؛ والمتحررعن المادة والماديات والطائر ا مرتفع في طيرانه حتى يصل 
الى clad‏ الوحدة المقدسة . 

اذاكان بعض فلاسفة الغرب > یصورون العام بانه خليط من المتنافرات 
فانه يمكن تسمية هذا الرجل حقا مركز تجمع الاضداد وحور ا میول والنزعات 
المتباينة » في نفس الوقت الذي يدعوفيه الى الامعان في قضايا المعرفة والعرفان 
والسيروالسلوك والتحررمن الولاءات المادية » ون نتمنى ان يلتحق به من خلفوا 
عن القافلة ليلحقوا بقافلة التوحيد في خطاها المتسارعة وان یکون دليلاً ومشيراً 
الى اولئك الناس من مكسري الاجنحة من العالم الانساني ان يطير مهم 
بجناحيه الخفيفين نحو فضاء التجريد . الى جانب ذلك وبموازاته يفكر ذلك 
العارف في تأسیس ا حکومة الاسلامية واسترجاع حقوق المستضعفين وحماية 
تنفيذ القوانین الاسلامية . انه فعلا نادر من يجمع التضادات بهذا الشکل 
لیخرج بعد ذلك منها مزاج معتدل وانسان قدوة. کمایقول المثل : ( لم ارشجرة 
السرو هذه الصفات ) 
معت فى صفاتك الاصداد وفذا عرزت لك الانداد 

من التعارف علیه ان کل شخص علك يعدا حاصاًمن الناحية الفكرية 
والروحية ولکن النوابغ وحدهم وهم بتعداد اصابع اليد يملكون ابعادا ختلفة 
وان هذا من حصوصیات اللہ التي یعطیها ربنا تعا ی لبعض الناس . « ذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظیم ‏ . 

وهنا لا بد للقراء ان یقولوا من هو هذا الرجل وما هي قصة حياته حتی 
وصف بکل هذه الاوصاف : ۱ 


ان هذه الشخصية الكبيرة فتحت عینیها على هذا العالم في ۲۰ gale‏ 
الثانية من العام ۱۳۲۰ هجرية قمرية من عائلة دينية في بلدة ین » تعلم 
القدمات والاولیات الضرورية للادب الفارسی والعربي في محل سكناه على ید 
اساتذة ختلفین ولا اکتملت القدمات وراك ail‏ وصل ال مرحلة علمية فیها ان 
يترك مسقط رأسه ویتوجه الى احد الراکز العلمية الکبيرة اختار ان يذهب الى 
الحوزة العلمية في اصفهان ولکنه کان یسمع کغیره من الطلبة باشتهار العلامة 
المرحوم آية الله الحائري اليزدي في تلك النطقة . لذلك فانه توجه الى المشاركة 
في حوزة « اراك » العلمیة التي اسسها آية الله الحائري نفسه . ( اراك قرب 
اصفهان . . ) . بدأ دراسته في هذه الحوزة في العام ۱۳۳۹ هجرية قمرية . 
وبعد سنة ونيف من الدراسة هناك قررالمرحوم أية الله الحائري ان ينقل الحوزة 
الى المدينة المقدسة قم وهكذا أسس حوزة مباركة في هذه المدينة في العام ٠‏ ۱۳ 
هجرية قمرية . 

لم يكن عمر LV‏ الخميني في ذلك اليوم یتجاوز ربيعه العشرين وبعد 
اربعة اشهر فقط من هجرة آیة الله الحائري الى قم انتقل هو ايضا اليهاوبدأ 
دروسه فيها . 

بعد ان انتقل الامام الى قم بدأ دراسة الفلسفة والحكمة على يد المرحوم 
الحاج ميرزا علي اكبر حكيم والمرحوم اية الله رفيعي ء ودرس كذلك العرفان 
العلمي والعملی على يد الاستاذ الكبير المرحوم آية الله شاه أبادي » وكذلك 
درس بحثا في كتاب الكفاية عند المرحوم اية الله يثربي . 

وبعد ذلك بين عامى ه754١‏ ۱۳۵۵ ه . ق كان يشارك في حلقة 
درس آية الله حائري واستفاد كثيراً في الفقه والاصول من هذا المنبع العلمي 
الكبير ء واستطاع ان يحرر نتائج افكار استاذه كتابه وفي هذه الاثناء شر عایضا 
بتدریس « السطوح » والفلسفة والعرفان » وتمكن ان يربي مجموعة خيرة على 


۸ 


هذا الفن منهم المرحوم ایة الله الشهيد مطهري واية الله منتظري 0 
كثي رأ على هؤ لاء الائنین وبذل جهودا خاصة في تربيتهم كان استشهاد آية 
الطهری ذا اثر عميق في قلبه . 

في مرحلة القمع والديكتاتورية لنظام رضا Ole‏ » كان الإمام قد بدأ 
دروسه في الاخلاق في ( المدرسة الفيضية ) . والعبد الضعيف کان لدي فخر 
حضور محفله الفياض . وساعات حضوري في ذلك المجمع: التربوي 
والروحانی اعتبرها من ساعات عمري المجيدة والثمينة . 

ان الامام کان یدرس في ذلك الجلس الاخلاق الاسلامية الصحيحة 
التي لم يكن بالامکان فصلها عن الثورة وکانت طريقة التدریس مشوقة الى حد 
کبیروتشد السامعین الى استاذهم الکبیر . واستمرهذا الامرحتی الوقت الذي 
تعرضت فيه ایران الى الهجوم وال حتلال من قبل احلفاء في العام ( ۱۳۵۰ ) 
هب . ف . 

وخرجت الخفافيش من جحورها وظناً منها Ob‏ ابحومظلم وان شمس 
العلم خلف الستار ویستطیعوئ ان جولوا ویصولوا . تحرکوا لساعدة القوی 
المرتبطة والعميلة وبئوا دعاتهم بادعاءاتهم الزائفة ونحت ستار الفرق المذهبية 
والفرق التسترة بالدین في انحاء البلاد كافة منذ ذلك الوقت والامام الى جانب 
اشتغاله العلمي قام بتوجیه الضربات المميتة الى تلك الجموعات الرتبطة ونشر 
کتابه العروف ب« کشف الا سرار »والذي تعرض فيه هو لاء التسترین بالدین 
والتلاعبین به بشکل مفحم وماحق . 

وکتابه بالاضافة الى انه علمي واستدلالي الا انه يحمل ایضا روح الامام 
الثورية وتعلقه العمیق بضرورة تفكيك وهدم النظام الشاهنشاهي وتأسیس 
الحكومة الاسلامية -کان هذا في نفس الوقت الذي اخذت فيه الحوزة العلمية 
في قم ومع دخول الفقيه والمرجع الاعلى الكبير لذلك الوقت اية الله 

۹ 


بروجردي ٠‏ رونقا (ae‏ واسترجعت فيه قم من جدید مرجعیتها العلمية 
والسياسية . ونی هذه البرهة من الزمان والبارز للفقه والاصول ‏ وکانت 
التلامذة من رجال الدین تحتشد اکثر ما حتشد نحت منبره لتستمع الى دروسه 
القيمة . 

لقد كنت وقتهافي الحوزة العلمية في النجف ومع ان حوزة النجف كانت 
مليئة بالاساتذة التمکنین » مع ذلك فان عدداً من فضلاء تلك المرحلة والذين 
يشكلون مجتهدي الحوزة العلمية في قم في الوقت الحاضر من كانوامتوجهين الى 
النجف لإكمال دراستهم الا انه يبدو بسبب جاذبية خوزة قم العلمية م یکتفوا 
بدروس حوزة النجف لذلك قرروا الرجوعمجددا ا ی قم . واستطاعالامام ان 
يخرج دورة فقهية من المجتهدين الذين يعتبرون اليوم من كنوز ا حوزة العلمية 
في قم . لقد كانت مباحث الامام ووجهات نظره العلمية وبحوثه الفقهية 
والاصولية الختلفة حور البحث والجدال في حالس ومحافل الطلاب الى ان 
تقدم احد فضلاء الحوزة جناب الا ستاد جعفر سبحاني وجمع بحوث الامام في 
الا صول بثلاث محلدات تحت عنوان ( تہذیب الا صول » وقام بطبعهاونشرها 
lisa,‏ ظل لامام یداوم على القيام بواجباته التعليمية والتربوية حتی العام 
۰ ها. ق حیث توفي اية الله البروجردي . ومن العام ۱۳۸۰ تصورت 
اجهزة ا حکم والطاغوت البهلوي ان جذور العلم والتقوی قد جفت وان 
بیوت العلم والفضيلة قد خلت من الرجال ا مناضلین Vig‏ سود ال زجرة الخاضبة 
لذلك فکر ان یکمل مسيرة فساده وعند ذاك طفح الکیل ووقف الامام بہامتہ 
بمواجهة كاملة شاملة مع النظام تعرض خلاضا الى كل انوا ع التعذیب والا لام 
والسجون والنفي حتی ابعد الى تركيه ومنها الى العراق ومن العراق الى باریس 
في رحلته الشهورة التي بعدها Gat‏ وعد الله وهدیته التي قدمها من الطافه کما 
وعد : > ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تنزل علیهم الملائكة 4 . 
وهکذا دخل الامام ايران فاتحا فی ۱۱ شباط ۱۹۷۹ حيث اسقط نہائیا نظام 

۱۰ 


الفساد وشکل حکومة الاسلام التی هي من الامال العظيمة التي ینتظرها 
السلمون « ا حمھوریة الاسلامية » هذه كانت باختصار سيرة حياة هذا 
الرجل الرمز الا می ذو الروح الواسعة والتعددة الابعاد . 

ومن ابعاد روح الامام التعددة تعلقه الشدید بقضایا تہذیب النفس 
وصقل الروح > حيث تبلورذلك في شخص وجودہ وروحه التي كان 5 
[Slo‏ نحو الاکتمال > ومنل اول طلعته كان یہتم بتهذيب النفس ويشتر 
مجالس الاخلاق بشوق خاص وحيثم| کان بجد مدرساً معنويا یگ 
پنطلق فورا اليه ليأخذ من فیضه . 

تعتبر مباحث الامام وخطبه الانيسة ال القلب في SEW Code‏ 
وتكميل النفس والاخلاص في العمل من اروع واكثر الخطب تأثيرا على 
السامعين من امثالي ء وقد اطلعت علیها ونشرت قسم|منها في كتاب ( التحليف 
في اللکوت ) وكتاب ( الريا ) وارجومن الله ان يوفقني لاضع بقية بحوث 
الامام التي تبعث الحياة في الانسان امام حبيه من اتباع الحق والفضيلة بالتدريج 
انشاء الله . 

ان الامام لكثرة ما يعشق مقام الانبياء والاولياء وعالم ما وراء الطبيعة 
بحیث انه لدی مطالعته لبعض كتب العرفان التى كان يتحاشاها اصحاب 
الط الضيقة کانت الدموع تسیل من عینیه دون ان پشعر . 

ان مسائل العرفان في نظرالا مام لها طابع الحضور و الشهادة الى درجة أن ما 
كان يكتبه کان متيقنا منه بالکامل وم یعکس في کتابانه وخطبه مطلق موضوع 
مشکوك او ad‏ ظن من مسائل العرفان . 

ان روح الامام العرفانية لطيفة جداً بحيث انه لا یتحمل اصغر اساءة 
ادب بحق العارفین الواقعین الذین قضواعمرهم لسرا حبیب شاب 


۱۱ 


الحبوب » ویراها من السيئات الکبيرة . ویری الامام ایضاً بان هذه العلوم 
ليست من العلوم والعارف العامة ویقول بان ادراك هذه السائل يحتاج الى ذوق 
خاص وذهنية خاصة حتى تستطیع ادرالك ا حقیقة واستیعابها كماهي ء وفی غير 
ذلك فان الاذهان غير الصافية والنفوس غير الهذبة وبتعببر ادق البلداء لیس 
فقط لا یستطیعون ادراك وفهم هذه العلوم بل انهم سیسیئون تقییمها . 

من کلمات الا مام الجامعة في هذا الخصوص : 

« لو كانت صفحة ( مراة ) الوجود غير مستوية ‏ منبسطه ) فان وجود 
الانبیاء والاولیاء العتدلین لم يكن مكنأ فکیف بسائل العرفان الغامضة ) 

ان الامام هتم من بين العبادات بصلاة اللیل اکثر من بقية العبادات 
ویعتبر القیام بالنوافل اليومية والليلية افضل وسیله لتنویر القلب وصقله 
وصفاء الباطن لدخول الواردات والانوار الاية . ومن بين الزیارات يقرأ 
د زيارة امحامعة » اکثر من بقية الزیارات وکان یواظب fe lego‏ قراءة « تھا 
dealt‏ » عند زیارته لاضرحة الائمة والاولیاء منذ نعومة اظفاره وهو یعطی 
اهتماماً حاصاً لبعض الستحبات مثل غسل اقمع وفریضة الصلاة ole‏ 
وکان یشارك ایام المرحوم البروجردي في صلاة ا جماعة معه وکان الا مام یشکل 
شخصية بارزة انذاك ء ويعتقد الامام ان اداء الصلاة فردية مع وجود امكانية 
الصلاة جماعة نوع من انواع الحرمان . 

يعتبر الامام من جملة الذين یہتمون بشدة تطبيق الشريعة بمنطق العرفان 
والفلسفة وبالعكس وكان يعتبر الميل نحو جهة دون الاخرى نقصا . 


عندما كان يفسر لنا الابعاد الختلفة لمفاهيم القرآن كان يعتبر البعد 
العرفاني للقرآن اروع والبعد الذي يجب الاهتمام به دوماً وكان يركز في 
تفسيره SLU‏ والروايات على المسائل العميقة التي تعتبر بعيدة عن الفهم 


۱۲ 


[ من بلغ اربعين ولم یتعصی فقد عصی ] كان یقول : 
ان عمرالاربعین هوعمر تکامل ( اکتمال )القوی واتوکاعل العصی في 
هذه السن لیس بالامر ا منتشر والعتاد . اذن فالمقصود هنا هو عصا الاحتياط 
والحذرني الحياة. اي على الانسان بعد هذه السن ان يخطوخطواته مع ا حیطة 
وار 
ومایؤ دي هذا التفسبرالارق من نسيم السحر ٠‏ وجودروایات عن اهل 
البیت عليهم السلام كرواية الصدوق في ( الامالي ) حيث نقرأنقلاعن الامام 
الصادق عليه السلام ۳ ان العبد لفى قسمة من Leo yal‏ بينه وبين اربعين سنة 
فاذا بلغ اربعين سنة اوحی الله عز وجل الى ملکیه اني قد عمرت عبدي عمرا 
فغلظا وشددا وتحفظا واکتبا عليه قلیل عمله وکثیره وصغیره وکبیره » ۱ 
۱ ان الامام كان يكن احتراما خاصا لاستاذه في العرفان المرحوم ( شاه 
ابادی ) من بين اساتدته كلهم . وكان عندما يكتب عن الشاه ابادی يسميه 
7 امرف سو شاه آبادي ر روحي 8,0 ا جال سو 
والشخصصين الذي استطاع ان یٹھم کر من المعارف ويحسها ويحل كذ ٠‏ 7 
السائل سو سو و سر سس بد ales‏ یی 
اصحاب الفكر الضيق الذين لم ینفکوا يتحدثون عن هذا الرجل العظیم 
[ ملا صدراوما ادراك ماملا صدرا انه استطاع حل مسائل العاد التی عجز 
عن حلها إبن سينا ] . 


كذلك بالنسبة ال الحقق الشهير[ ميرد اماد] کان يكن احتراماعظي‌اله . 
وم یذ کر اسمه يوماً في کتاباته دون ان یلقبه بالقابه السامية. . وفي صیف احدی 
السنین حيث صادفت عطلة ا حوزۃ العلمية ( في قم ) يذهب الامام الى 
( مین ) لرؤ ية اقاربه ویستغل فرصة وجوده هناك ليقرأ كتاب ( القبسات ) 
للمحقق [میرد اماد] الذي تستغرق موضوعات ا حدوث والقدم اکثر من 
ر کر هذا الکتاب لعشاق ا حکمة والفلسفة في ذلك 
العام . واذا به یری الرحوم ميرداماد في النام یقول له بانه لیس راضياً بتدریس 
aks‏ . 


وعندما يستيقظ من نومه يفكر ويتأمل في الامر ‏ امر نبي السيد له عن 
تدریس الكتاب . ؟ وبعد تأمل وتركيز للحواس الباطنية › یتذکر الامام بان 
المرحوم [ ميرداماد ] له مكانة عظيمة واحترام خاص بين جماهير الشعب اهل 
العلم قاطبة » وتدریس کتابه بسبب عدم استعداد البعض رفا لياقتهم 
سیکون سیا ف of‏ عددا من الجهلاء اللو لا علکون تصوزا صاع 
الحقائق سيوجهون اساءة ادبیة الى مقام الاستاد المرحوم ویضعفون من مقامه 
الشامخ في انظار الرأي العام . وانا اقول هنا : ان الامر لم يكن بان السيد 
الرحوم كان يريد من ذلك الحفاظ على شخصيته الاجتماعية لان العظماء في 
مرحلة الحياة من عالم الطبيعة متحررون من هذه الامور الاعتبارية ولا 
یأمهون للعزة او الذلة التي يمنحهم اياها الناس . 


فكيف بهم في مرحلة حياة fle‏ ما بعد الطبيعة التي ستكون كلها نوراً وصفاء 
ولذة وسروراً وسيكون Me‏ الطبيعة JS‏ ما فيه من ظاهر خداع وبراق شيئاً لا یذ کر 
امام لذات ذلك العا » > ومادا سيؤ ثر بهؤ لاء الذين انتقلوامن هذه النشئة الى رہم 
اي ۾ في مقعد صدق عند مليك مقتدر # واي عناية واهتمام سوف يعطيه هؤ لاء 
للاعبترات الواهية والفارغة لهذا العالم ؟ 


١ 


بل با ان اولياء الحق من مظاهر ال رمة الالهية ووجودهم ف کل العوام 
منشأ الخيروالبركة فانہم لن یکونواراضین لوأن احد موجوداتهم, لم یلتحق بعد 
بالکمال المطلوب » وبالقدر الممكن وما دام الامر لا يناي الاختيار ويتفق 
ونظام الخلقة التامة فانهم لن يتضايقوا من ارشاد وحبس خلق الله حتی بعد 
انتقالهم من هذا العالم الى جوار رحمة رہم . 

على كل حال فان من بين الا بعاد الروحية للامام هناك البعد العرفاني ١‏ 
وقد شكل لى منذ القدم طریقا ا ولا كانت انشودة الشجاعة والدراية 
والحسم وبقية فضائل الامام GE‏ على GLI‏ كان وجودي كله يتأثر ويأسف بانه 
لاذایکون البعد العرفاني للامام خافیا على الناس ؟ وقد بینت اسفی هذا مرارا 
للاصدفاء ولكن والحمد لله بعد ان طبعت OES‏ «التحليق ٤‏ الملكوت ) 
استطعت ان ارفع الستار بعض الشيء عن هذا السر الخفي . وقد نشر هذا 
الکتاب طبعاً ايام حكم الطاغوت في العهد البائد تحت اسم مستعار للامام 
[استاذنا SY‏ ] ولكن الحمد لله ايضا بان الجزء الثانی من الکتاب طبع ووز BE‏ 
ايام حكومة الجمهورية الاسلامية وقد شكل هذا الكتاب بالنسبة لعشاق 
حقائق العرفان بداية الطريق لفهم هذا البعد الروحي للامام . 

gil‏ اوصي اصحاب القلوب المبصرة بمطالعة هذا الكتاب اضافة الى عدد 
من جلسات تفسبرللامام التى اذاعتها اجهزة الراديووالتلفزيون على الستوی 
العا مي .وما كل هذا الا زاوية من جانب ال حمال العرفاني للامامء ومرة : خرى 
اشكر الله على توفيقى وتحقق امال بان انشر کتاب « تفسبردعاء السحر » الذي 
استأذنت به امام الامة الامام الخميني وليكن هذا الكتاب زاوية اخرى وصفحة 
جديدة من DLA‏ العرفاني للامام . 


۱ ۵ 


ملاحظات : 


١‏ - ان الامام ا حمینی في عدة مواضع من الکتاب استشهد بابیات من 
العارف الرومي والعارف حافظ الشيرازي وذلك لكمالهما في العرفان اولا 
متناسبة فلا بد لنا من ذکرها حفظا للامانة ومن ترجمتها في الهامش زيادة فی 
الفائدة للقراء الکرام . 

۲ - اننی كنت کثبر الاشتیاق الى شرح الکتاب ولو بالاستمداد من 
- الفضلاء | خصیصن ي هذا الفن لکنه كان حتاج الى اذن حاص من الامام وم 
احصله وما دکرته في موارد قليله في الهامش لیس هوبعنوان الشرح بل الضرورة 
اوجبته والضرورات تقدر بقدرها . 


۳ - ان تاريخ تأليف هذا الكتاب LS‏ قلنا هو في العام ۱۳٣۷‏ هجري ؛ 
قمري . اي انه لم يكن للإمام اكثر من ۲۷ ربیعا عندما كتب هذا المؤلف . ما 
زلت اتذكر اني في مراحل دراستي في قم سمعت ان الإمام يقول عن « شرح 
دعاء السحر » بأنه أول UIE‏ له . فإلى عشاق المعرفة والحكمة وال بى 
الإمام واتباع رسول الله والأئمة الأطهار واوليائه الابرار والى الاخ الأكبر الاعز 
عميد الشهداء وسيد العارفين وا حکماء الامام الشهيد آية الله الصطفی الخمينى 


نمي هذا الكتاب . 


۱۹ 


بسم الله ال رمن الرحیم 

ا حمد لله . الباسط بهائه على سکان الملك واللکوت ‏ 
والساطع بسنائه على قطان الجبروت واللاهوت . تجل من غيب 
ا مویة بجماله الاجل ولا حجاب له لا جلاله » واختفی في ظهوره 
الاظهر ء ولا ظهور لشيء إلاجماله » ظهر بذاته من عين الجمع في 
مجالی صفاته . وبصفاته من الکنزیة الختفیة(۱) نی ملابس آياته » 
وعنده مفاتح غيب الارواح وشهود الاشباح . فسبحان من إله صعد 
الى السماء العلیا وهبط الى الارض السفلى ۰ وهو الذي في السماء 
له وني الارض إله » (ولو دليتم الى الأرض السفلی فبطتم على 
الله ) . 

والصلاة والسلام على مفتاح الوجود » والرابط بين الشاهد 
والمشهود . باب الابواب بغيب اهوية ء المتردي بردائه العمائیة() ‏ 
الحافظ للحضرات الخمس الإلهية © » الذي تدلى وافتقر » واستقام 


(۱): إشارة إلى الحديث العروف: كنت كنزاً Lae‏ فاحببت أن أعرف فخلقت 
الخلق لكي أعرف . 
elie :)۲(‏ العماء مقام حقيقة الحقائق الذي لا يوجد له إسم ولا رسم ولا کن 
(دراکه لأحد . 
(۳): مراتب الوجود بحسب اصطلاح العرفاء الشاحین خسة : 
المرتبة الأولى وهي مرتبة الغيب الغیب التي یسمونه بالغيب الأول - 


۱۷ 


بأمره ۳ أمر . مفتاح الداثرة ومحتمها » ومو خر السلسلة ومقدمها ‏ 
محمد صلى الله عليه واله المصطفين من الله الذين بهم فتح الله 
وععرفتهم عرف الله » الاسباب المنتصلة بين سماء الإهية واراضي 
اخلقية . الظاهر فیهم الولاية والباطن فیهم النبوة والرسالة OO‏ 


> والتعين الأول والرتبة الثانية هي مرتبة الغیب الثاني وتسمّی بالتعین الثاني 
والمرتبة الثالئة هي مرتبة الأرواح وهذه مرتبة ظهور الحقائق الكونية المجردة 
البسيطة والرتبة الرابعة هي مرتبة عالم المثال وهذه مرتبة الوجود للأشياء 
الكونية اللطيفة والمرتبة الخامسة هي مرتبة عالم الأجسام ونقل دهخدا عن 
الجرجاني أنه عرف الحضرات الخمس هكذا : 

۱ - حضرة الغيب المطلق dle alley‏ الأعيان الثابتة . ۲ - ا حضرة 
العلمية وهي تساوي حضرة الشهادة المطلقة وعاله عالم AW‏ . ۳ و 4 - 
حضرة الغیب الضاف وهي تنقسم الى قسمین القسم الأول ما یقرب من 
حضرة الغیب الطلق dle alley‏ الأرواح ا حبروتیة واللكوتية اي عا م العقول 
والتفوس الجردة والقسم الثاني ما یقرب من الشهادة الطلقة وعاله عالم 
امثال ویسمی بعالم اللکوت . ه-الحضرة الجامعة للحضرات الأربعة التي Lab So‏ 
وعاله dle‏ الانسان الجامع لجميع العوالم . 


(۱) : في ان الولاية باطنها النبوة : نقل الامام ا حمینی دام ظله عن شيخه العارف الكامل 
المرحوم احاج الشیخ محمد على الشاه oll‏ قدس سره أنه قال : 
ان السالك بقدم العرفة إذا ثم سفره الثالث ویری مهویته الجمعية في 
جميع مراتب الوجودات ویری بعین البصيرة جميع مصالح العباد من امور 
fut‏ والعاد وما یقربهم اليه ویبعذهم عنه والطرق الى الله وله التشریع في 
هذا القام وکان هذا القام حاصلا لولانا قطب الوخدین امير الم منین 
والائمة العصومین من بعده ولکن رسول اللہ صلى الله عليه واله لما تقدم 
عليهم زمانا وکان صاحب القام اظهر الشريعة فلم يبق جال التشریم لأحد 
البتة لتمامية شریعته فلا بد للژولیاء الذين من بعده من متابعته ولو فرضنا = 


۱۸ 


الهادين بالهداية التكوينية سرا والتشريعية جهراً ء الایات التامات 
والانوار الباهرات . 

واللعن على اعدائهم . مظاهر الشیطان والبهائم على هیکل 
الانسان » سيا fel‏ الشجرة الحبيثة الى يوم جشرون على صور 
تحسن عندها القردة جزاء با کانوا یعملون 6 . 


آما بعد » فیقول الفتقر الى الرب العظیم والفتخر بالانتساب 
الى الرسول الکریم » السید روح الله بن السید مصطفی الوسوي 
ا حمینی عفی عنہما ًا كان من اعظم النعم على العباد والرحمة 
الواسعة فی البلاد الادعبة المأثورة من خزاین الوحي والشريعة وحلة 
العلم والحكمة . GY‏ الرابطة العنوية بین ا خالق والخلوق ء 
واخبل التصل بین العاشق والعشوق . والوسيلة للدخول بحصنه 
ال حصین » والتمسك بالعروة الوئقی وا حبل ال تین . ومن ال مستبین 
عدم امكان الوصول بهذا الغرض الاقصی والقصد الاعلی الامع 
التوجه بقدر الاستطاعة الى معناها ويمقدار القدرة ال سرها 
ومغزاها . ورأيت ان الدعاء المشهور ا موسوم بالباهلة المأثور من 
الائمة الاطهار للتوسل به في الاسحار الى نور الانوار من أجل 
الادعية قدرأ وارفعها منزلة ء لأشتماله على الصفات ا حسنی الاهية 


Ve =‏ تقدم امير المؤمنين عليه السلام عليه صل الله عليه وآله لكان له ان 
يظهر امر الرسالة ولرسول الله تبعيته إذا جاء بعده ولكن الحجة البالغة 
يكون صاحب الشريعة رسول الله صلى الله عليه وآله . 


۱۹ 


والامشال العلیا الربوبية » وفیه الاسم الأعظم والتجلی الاتم 
الأقدم 4 فاردت ان اشرحه من بعص الوجوه بمقدار الااستعداد مع 
als‏ الباع وقصور الاطلاع ۰ فیا من حرباء اراد ان يصف البیضاء 4 


وعامش قصد أن ینظر الى اشراق الضیاء ولکن اقول وبا حق اقول : 


جائت سلیمان یوم العید قبرة أتت بفخذ جراد كان في led‏ 
ترغت بفصیح القول واعتذرت ان اطدایا على مقدار مهدیها 


فھا انا اشر ع J‏ القصود Ce‏ الاستنفاق من الرت الودود 4 
والااستمداد من الارواح المطهرة والانفاس الطاهرة من الانبياء 


we ۱‏ انی اسألك من بہائك abel‏ . وکل بہائك ببيّ . 
اللهم إني آسالك بہائك كله . 


چا مع کسی گرم 

قول الداعي : ( اللهم ) اصله يا الله . واعلم ان الانسان هو 
الكون اخامع لجميع ا مراتب العينية وا ثالیة وا حسیة منطو فيه العوا م 
الغينية والشهادية وما فيها» كا قال الله تعالی  :‏ وعلم آدم 
الاسماء كلها # وقال مولینا ومولى الوحدین صلوات الله عليه على 
ما نقل : 
أتزعم آنك جرم صغير وفيك انطوی العالم الاکبر 

فهو مع اللك ملك . ومع اللکوت ملکوت 6 ومع ا جبروت 
جروت . 

وروی عنه رعن الصادق علیها السلام : اعلم ان الصورة 
الانسانية هي اکبر حجج الله على خلقه . وهي الکتاب الذي کنبه 
بيده وهي الميكل الذي oly‏ بحکمته > وهي جموع صوره 
العالین » وهي الختصر من اللوح المحفوظ ؛ وهي الشاهد على كل 
غالب » وهي الطريق المستقيم الى كل خير ء والصراط الممدود بین 
ا حنة والناں انتهى . فهو خليفة الله على خلقه » لوق على 


۳۱ 


صورته » متصرف في بلاده ء ale‏ بخلع اسمائه وصفاته . نافذ في 
خزائن ملكه وملکوته . منفوخ فيه الروح من الحضرة CLAM‏ 
ظاهره نسخة اللك والملكوت وباطنه خزانة ا لحي الذي لا یوت . 
ولا كان جامعاً لجميع الصور الكونية الافیة كان مربي بالاسم 
الاعظم . المحيط لجميع الاسیاء والصفات » الحاكم على جميع 
لرسوم والتعينات . فالحضرة الالحية رب الانسان الجامع الكامل . 
وينبغي له ان یدعوا ay‏ بالاسم الناسب لقامه والحفاظ له من 
منافراته . وطذا استعيذ بالله من الشيطان الرجيم دون ساير الأسماء 
وصار Lyle‏ بالاستعاذة برب الناس في قوله تعالى : « قل اعوذ 
برب الناس ٭ من شر الذي ينافر مرتبته وكمالاته » وهو الوسوسة 
في صدره من الموسوس القاطع لطريقه في سلوك المعرفة . 

قال العارف الكامل كمال الدين عبد الرزاق GUIS‏ في 
تأويلاته : « الانسان هو الكون الجامع الحاصر لجميع مراتب 
الوجود . فربه الذي اوجده فافاض عليه كماله هو الذات باعتبار 
جميع الاسیاء بحسب البداية العبر عنه بالله » وطذا قال تعالى : 
لإ ما منعك ان تسجد لما خلقت بيدي ٭ بالمتقابلين كاللطف والقهر 
JME‏ وابحمال الشاملین میعها . انتهی من الفاظه . 


في سر الابتداء ب اللهم في اكثر الأدعية 


فالتکفل لعوده من اسفل السافلین واسترجاعه من الماوية 
الظلمة الى دار کرامته وامانه واخراجه من الظلمات الى النور ‏ 
وحفظه من قطاع طريقه في السلوك هو اللہ » كما قال تعالى : « الله 
ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات الى النور ٭ . فالسالك في 
سلوكه بقدم المعرفة الى الله بمنزلة مسافر يسافر في الطريق الموحش 


۲۲ 


الظلم الى حبیبه » والشیطان قاطم الطریق في هذا السلك » والله 
تعا لی هو ال حافظ باسمه ال حامع الحیط . فلا بد للداعي والسالك 
من التوسل والتضرع الى حافظه ومربيه بقوله : اللهم أو يا الله . 
وهذا سر تصدر اکثر الادعية به » وان كان التمسك بسایر الاساء 
الاهية Lal‏ حسن بنظر آخر . وهو استهلاك التعینات الأسمائية 
والصفاتية في احدية الجمع على ما سيجيء في سر الرجوع عن 
اثبات الافضلية في فقرات الدعاء الى قوله : # وکل مبائك ہی که 
الى غير ذلك . 


كلمة (Gl)‏ في الدعاء لا تنانی 
الفقر الذاي للانسان الداعی 


إن » لم يكن هذا في ا حقیقة إثبات الأنانية » OY‏ الأنانية 
ينافي السؤال والداعی يقول : اني اسئلك . وهذا نظير قوله 
تعالى : #8 انتم الفقراء الى الله بی . مع ان انتمية السوائية مدار 
الاستغناء لا الفقر . فا كان منافيا لمقام السالك الى الله تعالى إثبات 
الاستقلال والاستغناء كتسمية انتم في قوله تعالى : اف إن هي الا 
اسماء سميتموها انتم * . واما إثبات الأنانية في مقام التذلل واظهار 
الفقر فليس مذموماً » بل ليس من اثبات الأنانية . نظير انتم في 
قوله : ۶ یا ايها الناس انتم الفقراء الى الله ٭ . بل حفظ مقام 
العبودية والتوجه الى الفقر والفاقه ان كان في الصحو الثاني فهو من 
اتم مراتب الإنسانية . الشار اليه بقوله صلل الله عليه ally‏ على ما 
حکی : « كان احي موسی عليه السلام عينه اليمنى عمياء واخحي 
عيسى عينه اليسرى عمياء وانا ذو العينين » فحفظ مقام الكثرة في 
الوحدة والوحدة في الكثرة لم يتيسر لاحد من الانبیاء ا مرسلین الا 


۳۳ 


خاغهم بالاصالة واوصیائه بالتبعية . صل الله علیهم اجمعين . 


ما هو الدعاء الستحاب ؟ 
وما هي حققة حقيقة الاخلاص ؟ 


« اسئلك )» السؤال بلسان الاستعداد غير مردود ودعائه 
مقبول مستجاب » لأن الفاعل تام وفوق التمام والفيض كامل 
وفوق الكمال » وعدم ظهور الفيض وافاضته من قبل نقصان 
الاستعداد . فإذا استعد القابل لقبوله فيفيض عليه من الخزائن التي 
لا تنتهي ولا تنفد ومن ن العادن التي لا تنتهي ولا تنقص . sod‏ 
للداعي ان یبالغ في تنزیه باطنه وتخلية قلبه من الارجاس 
واللکات الرذيلة ge‏ پسري دعاء قاله الى حاله وحاله الى استعداده 
ale‏ الى سره لیستجاب oles‏ ویصل الى مناه . فاجتهد OF‏ یکون 
سرّك داعياً وباطنك طالباً حتی ینفتح على قلبك ابواب اللکوت . 
وینکشف على سرك اسرار ا حبروت . ويجري فلك عقلك في بحار 
الخير والبرکات حتی یصل الى ساحل النجوات » وينجي من ورطة 
الملكات ويطير بجناحیه الى dle‏ الانوار عن هذه القرية الظلمانية 
ودار البوار . واياك وان تجعل الغاية هذه الصفات ا حسنی والامثال 
العلیا التي بها تقوم السموات والارضون ‏ وبنورها تنورت العالون 
الشهوات الدنية الداثرة البالية والاغراض الحيوانية والکمالات 
لیے «acy‏ وك طا لمات الا مه ولان الال 
والکمالات اللائقة بالانسان با هو الانسان وا حنات التي عرضها 
كعرض السموات والارضون . وهذه ايضاً في بدو السلوك والسيرء 
وال فحسنات الأبرار سيّئات القربین . GWE‏ الكامل من جعل 
a‏ هيولي لكل صورة اورد عليه المحبوب فلا يطلب صورة 


۳ 


وفعلیة » وتجاوز عن الکونین وارتفع عن النشأتین ء كما قال العارف 
الشيرازي : 
ون wed‏ گنها خر |( دوست :کس 
)۱( 
هردو Ale‏ را بدشمن ده که ما را دوست بس 
نيمست در لوح دم جزالف قامت دوست 
)۲( 


حکنم حرف دگر ياد نداد استادم 


وهذا هو حقيقة الاخلاص الذي اشار اليه بقوله : «من 
أخلص لله اربعين صباحاً جرت ينابيع ا حکمة من قبله على 
لسانه » . 

وفي AISI‏ عن ابي الحسن الرضا عليه السلام : « أن امير 
الم منين عليه السلام كان يقول طوں لمن أخلص لله العبادة والدعاء 
a‏ و ار و یو ل ل سا ل 
جزل صدره با أعطي غیره ) . 


هذا Us‏ لعبد یذغی العبودية ثم دعى سيذه ومولاه بالأساء 


(۱): 
ان ضمائرنا لن تسم غير الحبوب فدع الدارین للعدو فا حبیب یکفینا 


(۲): ليس في لوحة قلبي مکتوب غير الف وهو رمز نعامة الحبوب 
فماذا اصنع؟ إذا المعلم الم يعلمني حرفا سواه؟ 


Yo 


مسؤ وله الشهوات النفسانية hla Sts‏ الحيوانية والظلمات الق 
بعضها فوق بعض والریاسات الباطلة وبسط اليد في البلاد والتسلط 


على العباد . 
تورا زكنكره عرش میزنند سفير 
ندانمت که دراین دامکه جه افتاده است(۱) ؟ 
وطوبى لعبد عبد الرب له وأخلص لله ولا ینظر الا إليه ولا یکون 
مشتریا للشهوات الدنيوية او للمقامات الاخروية . 
غلام مت انم که زیر جرخ کبود 


ز هرجه رنك تعلق پذیرد آزاد است) 


> من بہائك بأبهاه و کل بہائك ببى اللهم اني اسئلك 
ببهائك کله ‏ . 

من بہائك متعلق بامهاه » وهو Glare‏ بأسئلك . اي اسئلك 
بأجى من مهائك وکذلك ساير الفقرات() واعلم ان السالك بقدم 


(۱): إليك يا روحي ملائك العرش من وأل العرش یصغرون 

لكي يطير وتعرج فا بدا لك في هذا الفخ ؟ لست ادري 

(۲) : من كان حرّاً من کل صبغة صبغة التعلق GU‏ الكون : في تحت الفلك الأخضر فأنا 
(۳): وليعلم ان السؤال بأمشال هذه الأسماء والصفات الربوبية لا - 


۳۹ 


المعرفة الى الله لا يصل الى الغاية القصوی ولا يستهلك في أحد 

ا حمع ولا يشاهد ربه المطلق الا بعد تدرجه في السير الى منازل 
ومدارج ومراخل ومعارج من الخلق الى ا حق ال مقید » ويزيل القيد 
يسيراً يسيراً » وينتقل من نشأة إلى نشأة ومن منزل الى منزل حتى 
تھی الى الحق المطلق . كا هو المشار اليه في الكتاب AY‏ 
لطريقة شيخ الأنبياء عليه وعليهم الصلاة والسلام بقوله تعالى : 
ل عليه الليل رأى كوكباً قال هذا ربي * . الى قوله : 
> وجُھت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنيفاً مسلا وما انا 
من المشركين 4 . فتدرج من ظلمات عالم الطبيعة متدرجا مرتقيا الى 
عالم الربوبية . فطلوع ربوبية النفس متجلية بصورة الزهرة . 
فارتقى عنها فرأى الأفول والغروب ھا . فانتقل من هذا المنزل الى 
منزل القلب الطالع قمر القلب من افق وجوده . فرأى ربوبيته . 
فتدرج عن هذا القام الى طلوع شمس الروح . فلا افلت بسطوع 


= يمكن الا يكون العبد مورداً لتجلي الحق تبارك وتعالى فإذا JE‏ للعبد ببعض 
تجلياته يدعو الله Wi‏ التجلي ويسأله ان يجبر كسره ويتم عليه نعمته ويجعله 
متحققاً بالتجلل الأتمّ وهذا gall‏ لا يتيسر الا للأنبياء والأولياء عليهم 
السلام وأما بالنسبة الينا المهجورين والناقصين فوظيفتنا أن نجعل لساننا 
بمنزلة لسان الولي الكامل وندعو الله سبحانه بلسانه Vy‏ فمضامين بعض 
الأدعية بالنسبة إلينا الغافلين والجاهلين كذب محض وتجري بحت كمضامين 
هذا الدعاء وحملات من دعاء كميل والمناجات الشعبانية وبعض ادعية 
الصحيفة السجادية على منشائها الصلاة والسلام فان Gell‏ بتلك 
الدعوات یقرئها عن OL‏ أمير ا مؤ منین والامام السجاد وغیر ما من الأئمة 
الطاهرین ولعله الى ذلك اشير في قوله تعالی لوسی عليه السلام : 8« يا 
موسی أدعني بلسان لم تعصنی به که وللعارف الرومي في القام ابيات سامية 
فمن اراد فلیراجم کتاب ا ثنوي او شرحنا لهذا الدعاء الطبوع في ايران . 


۳۷ 


نور ا حق وطلوع الشمس اخقيقي نفی الربوبية فیها وتوجه الى 
فاطرها وخلص عن کل اسم ورسم وتعین ووسم » واناخ راحلته 
عند الرب الطلق . فالعبور عن منازل ال حواس والتخيلات 
والتعقلات . والتجاوز عن دار الغرور الى غاية الغايات . والتحقق 
بنفي الصفات والرسوم والجهات les Le‏ لا يمكن الا بعد التدرج 
في الاوساط من البرازخ السافلة والعالية ای عالم الاخرة » ومنها الى 
عالم الاسماء والصفات . من التي كانت اقل حيطة الى اکثر حيطة . 
الى GY‏ المطلقة . الى احدية عين الجمع المستهلك فيها كل 
التجليات الخلقية والاسمائية والصفاتية الفانية فيها التعينات العلمية 
والعينية . واشار المولوى الى هذا التدرج بقوله : 
از جمادى مردم ونامى شدم وزنما مردم ز حيوان سرزدم 
الى قوله : 

(۱) 

پس عدم کردم جون ار غنون کویدم كانا اليه راجعون 


۱ الأبیات للعارف الرومي وقد عبر فیها عن مراحل التکامل للانسان 

بالوت وخبر عن نفسه ولسان حاله ویقول : 

مت من تس الحماد ‏ ومپذا اموت - دخلت في عام النبات -وقد صرت 
نامیا - بعدما كنت جامداً ‏ م مت ثانیاً۔ من dle‏ النبات - فدخلت We‏ 
حاز اکثر من الحياة ‏ ثم مت مت WE‏ من عام pal sil‏ کامل 
الحياة . 

فلماذا أخاف من الوت ؟ Gly‏ نقص وجدت منه؟ 

ثم إن لست (Wily‏ في مقامي هذا وحدي . بل أطير وأرقى بوتي من 
a)‏ 

بجناح الروح أطير- في اللکوت مع اللك - ثم أموت tae‏ من 
اللکوت 3 - فاصبر شیثا - فوق التصور والخيال . 

فإذا فنیت یقول لي العدم - کالارغون ۔ انا الى الله راجعون . 


۳۸ 


وهذا هو الظلومية الشار الیها بقوله تعالى : 8 انه كان ظلوما 
Voge‏ 4 . وهذا مقام « او Gal‏ » اخيرة مقامات الانسان بل لم 
یکن ها هنا مقام ولا صاحب مقام ۱ وهذا مقام الميمان الشار اليه 
بقوله OF : dea‏ والقلم وما یسطرون) » على بعضا 
الاحتمالات . 


\ السالك تابع لشاهداته‎ eles 


فإذا بلغ السالك الى احضرة الاهية ورأى بعين البصيرة احضرة 
الواحدیة وتجلى له ربه بالتجلیات الا سمائية والصفاتية وتوجه الى محيطية بعضص 
الأسماء والصفات ومحاطية بعضها وفضلية بعضها وافضلية الا خری يسأل ربه 
باللسان الناسب لنشأته ویدعو بالدعاء اللائق بحضرته بأمبى الصفات 
واجملها واشرف الآيات واکملها » فيسري من لسان حاله الى قاله ومن سره 
الى مقاله » فیقول : « اسئلك من مبائك بامباه » الى غيرذلك . والسوال 
فی الحضرة الالھیة بطور مخالف طور السؤ ال في الحضرة الغيب ا مقید » وهو 
بخالف السؤ ال فی الشهادة ء ومسؤ ولاتها ايضامتفاوتة بمناسبة النشئات » كا 
سيجيء في فوله عليه السلام : « اللهم اني اسئلك من مسائلك باحبھا 
اليك » . 


:)١(‏ فإن رن ) اشارة الى الملائكة المهيمنة الذين استغرقوا في ذاته تعالیٰ ويكون 
هم بشاهدة ala‏ ومجلیات als‏ هيمان وهذا كانت صورته الكتبية اقرب الى 
الداثرة التامة وکان طرفاه متوجهاً الى السماء وکانت کالتحیر حول النقطة 
الركزية : من الولف دام ظله . 


۳۹ 


في كيفية شهود السالك أبہائیة الحق تعالی شأنه 


هذاواذا تجاوزعن الحضرة الا ية الى حضرة الا حدية ا حمعیة ا لستهلکة 
فيها احضرات . BWI‏ فیها التعینات والتکثرات وتجلی عليه با مالکیة 
المطلقة . كما قال : # لمن الملك اليوم ١#‏ وحيث لم یکن في هذا الیوم خلق 
وامر ولا اسم ورسم ورد ان لا يجيبه الا نفسه » » فقال : 8 لله الواحد 
القهار * . ففي هذا المقام م يكن سو ال ولا مسؤ ول ولاسائل . وهوالسكر 
الذي هوهيمان ودهشة واضطراب بمشاهدة جمال المحبوب فجأة . فإذا افاق 
بتوفیقات شبوبه عن هذا امیمان والدهش وصحی عن الحو آمکنه التمیز 
والتفرقة لتمکن الشهود فيه واستقامته واستقراره وحفظه ا حضرات الخمس 
يرى ان الصفات التي یراها في الصحو الأول بعضها أمبى وبعضها ہی 
وبعضها اكمل وبعضها كامل » كلها من تجليات ذات احدی محض ولمعات 
جمال نور حقیقی بحت . فلا يرى في هذا المقام افضلية واشرفية » بل يرى 
كلها شرف وہہاء وجمال وضياء » فيقول : « كل ہائك ہی وکل شرفك 
شريف )لم يكن اشرفية في البين . وتكون كلها امواج بحر وجودك ولعات 
نور ذاتك وكلها متحدة مع الكل وكلها مع الذات . فاثبات التفضيل في 
الصحو الأول ونفيها في الصحو بعد المحو مع ارجاع الكثرات اليه . 


J‏ تدرج السالك الى مقام المشية المطلقة 

هذا اذا كان النظر الى التجلیات الصفاتية والاسمائية i‏ اما اذا کان 
المنظور التجلیات الخلقية والمظاهر الحسنى الفعلية فالعروج الى مقام التحقق 
بالمشية المطلقة والظاهر ا حسنی الفعلية فالعروج الى مقام التحقق بالمشية 


Ye 


الطلقة والظاهر ا حسنی الفعلية فالعروج الى مقام التحقق بالشية 
الطلقة الستهلکة فیها التعینات الفعلية لا يمكن الا بعد التدرج في 
مراتب التعينات > فمن عالم الطبيعة يعرج الى dle‏ المثال واللکوت 
متدرجا في مراتبها . ومني الى dle‏ الارواح المقدسة بمراتبها » ومنه 
الى مقام المشية التي استهلك في عينها جميع الوجودات الخاصة 
والتعينات الفعلية . وهذا هو مقام Ju‏ في قوله تعالى : # دن 
فتدلى # . فلمتدلي بذاته الذي لم يكن حيثيته الا التدلي dy‏ يكن 
ذاتا يعرض ھا Gal‏ والفقر الذي هو الفقر المطلق . وهو المشية 
العبر عنها بالفيض المقدس والرحمة الواسعة والاسم الاعظم والولاية 
الطلقة المحمدية او القام العلوي . وهو اللواء التي ادم ومن دونه 
تحتها . والشار اليه بقوله : « كنت نبياً وآدم بين الاء والطين او 
بين ال حسد والروح #. اي لا روح ولا جسد . وهو العروة 
الوثقى والحبل المدود بین ساء SAY‏ واراضی الخلقية . eles dy‏ 
الندبة قوله عليه السلام : ۱ 
١‏ 
« أين باب الله الذي منه یؤ تی cpl‏ وجه الله الذي اليه يتوجه الأولياء . 
أين السبب المتصل بين الأرض والسمء » . 
وی الكافي عن المفضل : « قال قلت لأبى عبد الله عليه السلام : كيف 
كنتم حيث كنتم في الاظلة ؟ فقال : يا مفضل ء كنا عند ربنا ليس عنده احد 
gl nF‏ ظلة خضراء نسبحه ونقدسه ونهلله ونمجده . ومامن ملك مقرب ولا 
ذي روح غيرنا !» حتى بدا له في خلق الأشياء فخلق ما شاء كيف شاء من 
لملائكة وغيرهم . ثم انہی علم ذلك الینا » . والاخبارمن طريق اهل البیت 
عليهم السلام بهذا المضمون كثيرة . 


۳۱ 


في وصول السالك الى مقام تساوی التجلیات 


فشهود هذا المقام اوالتحقق به لا یتیسر الا بعد التدرج في مراقي التعینات 
فقبل الوصول الى هذا ا مقام یری السالك بعض الأسیاء الإلهية امبى من 
بعض . کالعقول الجردة والملائكة الهيمنة ء فیسأل بامبى واجمل واکمل . 
فاذا وصل الى مقام القرب الطلق وشهد الرحة الواسعة والوجود الطلق 
والظل النبسط والوجه الباقي ء الفاني فيه كل الوجودات والستهلك فيه کل 
العوالم من الاجساد الظلمة والارواح النورة يرى ان نسبة ا مشیة الى كلها على 
السواء . فهي مع کل شيء . « أينا تولوا فشم وجه الله 4 ء ا وهو 
معکم 4 ۰ ل ونحن اقرب الله منکم » « ونحن آقرب اليه من حبل 
الورید ٭ . فعندذلكينفي الافضلیة‌ویقول :« کل ببائك بہی وکل 
جمالك حميل » . وماذکرنا مشترك بین جمیع الفقرات وان كان بعشها 
الأول انسب وبعضها GUL‏ أليق . 


بهاء الوجود ونوره على حسب قوته 


واما ما اختصت به هذه الفقرة فالمهاء هو ا حسن وا حسن هو 
الوجود ۱ فکل حر ومہاء وحسن وسناء فهو من برکات الوجود 
واظلاله o>‏ قالوا _ » فاا أن الوجود n>‏ وبہاء بذمبية ( . 

فالوجود كله حسن thes‏ ونور وضیاء . وکلم| كان الوجود افوی 
کان البهاء اتم وامى ۱ فامیولی roe‏ وجودها ونقصان فعلیتها دار 
الوحشة والظلمة ومركز الشرور ومنبع الدنائة ويدور علیها رحى 
الذميمة والكدورة . فهي لنقصان وجودها وضعف نوريتها كالمرأة 
الذميمة الشفقة عن استعلان قبحها ‏ كا قال الشیخ : ر والدنیا 
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لوقوعها ٤‏ نعال الوجود واخيرة تنزلاته يدعي باسفل السافلن ) . 
وان كانت بنظر اهلها ية حسناء لذيذة » OY‏ کل حزب با لدیهم 
فرحون . فإذا ظهر سلطان الاخرة وانكشفت الحقيقة بارتفاع 
الحجب عن بصيرة القلب تنبهت الاعين عن نوم الغفلة وبعثت 
ذمیمتها وقبحها وظلمتها ووحشتھا . 

روی عن النبي صل الله عليه واله : ( حشر بعض الناس على 
صور تحسن عندها القردة والخنازير » . وهذا الکمال الحيواني والخير 
البهيمي والسبعي ایضا من بركات الوجود وخيراته ونورہ ومہائه 


الوجود كلما یکون اخلص فهو اجمل 


LS‏ خلص الوجود من شوب الاعدام والفقدانات واختلاط 
الجهل والظلمات يصير بقدار خلوصه ہہیا حسناً . فالعالم الثال ' 
اہی من ظلمات الطبيعة . وعالم الروحانیات والقربین من 
الجردات اہی منیا ء والعا م الربوبي اببى من الكل . خلوصه عن 
شوب النقص وتقدسه عن اختلاط الاعدام وتنزهه عن الماهية 
ولواحقها بل لابہاء الامنه » ولاحسن ولا ضیاء الا لديه . وهو كل 
البهاء وکله البهاء . 

قال السید الحقق الداماد قدس سره في القبسات : «وهو 
تعالى کل الوجود وکله الوجود. کل البهاء والکمال وهو كله البهاء 
والكمال: .وما .سواه غل GEV‏ لات شرر. ررشعنات Spey‏ 
وظلال ذاته » ء انتهى . 


کل Sle‏ وکمال في الوجود فهو متعلق با حق SLE‏ 


فهو تعالى بہاء بلا شوب الظلمة » كمال بلا غبار النقیصفة ‏ 
سناء بلا اختلاط الكدورة » لكونه وجوداً بلا عدم وإِنية بلا مهية . 
والعالم باعتبار كونه علاقة له ومنتسبا اليه وظله المنبسط على المياكل 
الظلمانية والرحمة الواسعة على الأرض افيولائية che‏ ونور واشراق 
وظهور  »‏ قل كل يعمل على شاكلته 4 . وظل النور نور 8 الم تر 
ای ربك كيف مد الظل ٭ وباعتبار نفسه هلاك dolby‏ ووحشة 
ونفرة > کل شيء هالك الا وجهه # . فالوجه الباقي بعد 
استهلاك التعينات وفناء المهيات ء هو جهة الوجوب ال تدلیة اليه 
التي لم تكن مستقلة بالتقوم والتحقق ولا حكم لما بحياها » فهي 
مذا النظر هو . وروی عن النبي صلل الله عليه واله : « لو دليتم 
الى الأرض السفلى هبطتم على الله » . فهو هو المطلق والبهاء التام 
لا هوية ولا بہاء لغيره والعالم بجهته السوائية لم يكن له البهاء 
والهوية ولا الوجود والحقيقة » فهو خيال في خيال والكلي الطبيعي 
غير موجود . فإذا لم يكن موجوداً فكيف يكون له البهاء والنور 
والشرف والظهور . بل هو النقصان والقصور Sly‏ والدئور . 


في الفرق بين البهاء والجمال 


ابانة 
وان من الصفات الاهية ما لما ا حیطة التامة على ساير 
الصفات کالائمة السبعة ومنها ما لم يكن كذلك وان كانت له 
المحيطة والمحاطة Lal‏ . وہذا کن تحصيل الفرق بین صفة البهاء 


۳ 


والحمال » فان البهاء هو الضیاء ا اخوذ فيه الظهور والبروز دون 
ا حمال . فالصفات الثبوتية كلها جمال وبعضها بہاء . والبهي من 
اسماء الذات باعتبار ومن اسماء الصفات باخر ومن اسماء الافعال 
باعتبار ثالث وان كان باسماء الصفات والافعال اشبه . واحمیل من 
اسیاء الذات بوجه ومن اسیاء الصفات بوجه دون اسیاء الافعال » 
وان كان باسیاء الصفات اشبه وانسب . وسيأي ان شاء الله في 
شرح قوله عليه السلام : ) اللهم انی اسئلك من قولك بارضاه » ما 
يفيدك في هذا القام اض 

۱ في ذكر كلام , بعض المشايخ 

نقل وکشف : قال بعض اعاظم الشایخ من أهل السیروالعرفة رضوان 
الله عليه في کتابه الوسوم باسرار الصلاة في تفسیربسم الله ال رمن الرحیم 
بحسب اسرار ا حروف بعد ذكر اخبار » منها ما روى في الكافي والتوحید 
والعاني عن العياشي عن ابي عبد الله عليه السلام : الباء مهاء الله والسین سناء 
الله والميم مجد الله . والقمي عن الباقروالصادق والرضاعليهم السلام مثله . 
ولكن بدل مد الله ملك الله ہذہ العبارة . 


في الفرق بين صفة ال جلال والجمال 
اقول : يعرف من هذه الا خبار وغيرها Le‏ روی ي الابواب 
لختلفة )5 dle‏ ا حروف dle‏ في قبال العوالم كلها » وترتيبها ایضاً 
Glee‏ مع ترتيبها . فالالف كأنه يدل على واجب الوجود » والباء 
على المخلوق الأول . وهو العقل الأول والنور الأول « وهو بعینه 
البهاء بمعنى الحسن وا حمال . والخلوق الأول انما هو ظهور الجمال 
(۱): هو العارف الكامل الفقیه الحاج ا میرزا جواد اثلکي التبريزي فدس سره 
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الحى » بل التدقيق في معنى البهاء انه عبارة عن النور مع هيبة 
ووقار » فهو المساوق الجامع ا حمال وا حلال: انتهى ما رمناه من 
كلامه زيد في علو مقامه . 
اقول : ان الصفات التقابلة لاجتماعها في عين الوجود بنحو 
البساطة والتنزه عن الكثرةء الكل منطو في الكل » by‏ كل صفة 
جال جلال » Gy‏ كل جلال جال ء إلا أن بعض الصفات ظهور 
فا رظن تال ويعضها apc‏ گا مات انتما 
فيها الظاهر فهي صفة ا حمال وكل ما كان الجلال فيه الظاهر فهو 
صفة الجلال . والبهاء وان كان النور مع هيبة ووقار وجامع للجمال 
والجلال إلا أن الهيبة فيه بمرتبة البطون والنور بمرتبة الظهور . فهو 
من صفات الحمال الباطن فيه الجلال . ولا كان احمال ما تعلق 
باللطف بلا اعتبار الظهور وعدمه فيه كان البهاء حاطاً به وهو حيط 
. وما ذكر جار في مرتبة الفعل والتجلی العيني حذواً بالحذو . 
فالبهاء ظهور جمال GLI‏ والجلال ختف فيه . والعقل ظهور جمال 
الحق . والشیطان ظهور جلاله . وا حنة ومقاماتها ظهور ا حمال 
وبطون JE‏ . والنار ودركاتها بالعکس . 


احاد العقل والشية 


إن قلت : أليس. قد ورد في بعض الأخبار من طریق اهل 
لبيت الأطهار صلوات الله عليهم : بالباء ظهر الوجود وبالنقطة 
تحت الباء تميز العابد عن العبود . وظهور الوجود بالمشية فإنه الحق 
المخلوق به . وفي بعض الاخبار : خلق الله الاشياء بالمشية والمشية 
بنفسها . فیا وجه جعل الباء البهاء dle‏ العقل ؟ 
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فان العة plas‏ المشية 

قلت : هذا ايضاً صحیح بوجه  Ob‏ العقل بوجه مقام الشية 

& الغ‎ ane ۳ نے‎ ۱ ١ ۱ "0 

: مقام ا مال العوا لم كا تحقق في محله أن سییه لشي 
لکونه ظهورها و 1 : 
بصورة تمامه وکماله . 


۳۷ 


اللهم اني اسئلك من جمالك باجمله . وکل جمالك جيل ء اللهم اني 
اسئلك بجمالك كله . اللهم اني اسئلك من جلالك باجله . وکل 
جلالك جلیل . اللهم اني اسئلك بجلالك كله . 
dal‏ 4 


واعلم ان الوجود كلما كان ابسط وبالوحدة اقرب كان اشتماله 
على الکثرات ASI‏ . وحيطته على التضادات أتم . والتفرقات في 
عالم الزمان مجتمعات في dle‏ الدهر . والتضادات في وعاء الخارج 
ملائمات في وعاء الذهن . والمختلفات في النشأة الاولى متفقات في 
النشأة الاخرة . كل ذلك لأوسعية الأوعية وقربهن لعالم الوحدة 
والبساطة . 


ليس في الآخرة تزاحم بين الكثرات 


سمعت من احد المشايخ من ارباب المعرفة رضوان الله عليه 
يقول : ان في الجنة شربة من الماء فيها كل اللذات من المسموعات 
بفنونها من انواع الموسيقى والألحان الختلفة » ومن المبصرات 
باجمعھا من اقسام لذات الأوجه الحسان وسايرها من الأشكال 
والألوان ». ومن ple‏ الحواس على ذاك القياس حتى الوقاعات 
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وسایر الشهوات کل يتازعن الآخر . 


وسمعت من احد اهل النظر ره الله تعالى يقول : ان 
مقتضی تجسم اللکات وبروزها في النشأة الآخرة ان بعض الناس 
بحشر على صور مختلفة » فیکون خنزیرا وفارة وكلباً الى غير ذلك 
٤‏ ان واحد . ومعلوم ان ذلك لسعة الوعاء وقرها من عالم الوحدة 
والتجرد وتنزهها عن تزاحم dle‏ الطبيعة واميولى . 


فحقيقة الوجود المجردة عن كافة التعلقات وعين الوحدة وصرف 
النورية نا كانت بسيطة الحقيقة وعين الوحدة وصرف النورية بلا 
شوب ظلمة العدم وكدورة النقص فهي کل الأشياء وليست بشيء 
منها . 


فالصفات التقابلة موجودة في حضرتها بوجود واحد مقدس عن 
الکثرة العينية والعلمية منزه عن التعين الخارجي والذهني . فهي 
تعالى في ظهورها بطون وني بطونہا ظهور . في رجتها غضب وفي 
غضبها رمة . فهي اللطیف القاهر الضار النافع . 

عن أمير fll‏ منين عليه السلام : سبحان من اتسعت رحته 
لأوليائه في شدة نقمته واشتذت نقمته لأعدائه في سعة رحمته . 

فهو Shi‏ بحسب مقام الاهية مستجمع للصفات ال تقابلف 
كالرحمة والغضب . والبطون والظهور . والأولية والآخرية. 
والسخط والرضا وخليفته لقربه اليه ودنوه بعالم الوحدة والبساطة 
مخلوق بيديه اللطف والقهر. وهو مستجمع للصفات المتقابلة 
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کحضرة الستخلف عنه . ولذا اعترض fe‏ ابلیس بقوله تعال : 
ط ما منعك أن تسجد لا خلقت بيدي » . مع انك لوق بيد 
واحدة . فكل dive‏ متعلق باللطف فهي صفة الجمال. وکل ما 
یتعلق بالقهر فهو من صفة الجلال . فظهور العام ونورانیته وہہائہ 
من ا حمال وانقهاره تحت سطوع نوره وسلطة BLS‏ من الجحلال 
وظهور الحلال با حمال واختفاء الحمال با حلال . 
مالك في كل الحقايق سایر وليس له الا جلالك ple‏ 
[Sy‏ انس وخلوة وصحبة فمن الجمال » وكل دهش وهيبة 
ووحشة فمن الجلال . فإذا تجلى على قلب السالك باللطف والمؤانسة 
تذكر الجمال ويقول : 8 اللهم اني اسئلك من جمالك باجمله » الى 
آخرہ. وإذا تجلی عليه gal‏ والعظمة cb Sly‏ والسلطنة تذكر 
احلال بقوله : « اللهم انی اسئلك من جلالك بأجله » الى آخره . 
فللأولياء والسالکین الى الله والهاجرین اليه والطیفین حول حریم 
ob 5‏ احوال واوقات وواردات ومشاهدات وخطورات واتصالات 
ومن محبويهم ومعشوقهم تجلیات وظهورات وألطاف وکرامات 
واشارات وجذبات وجذوات » وفي كل وقت وحال NE‏ لهم محبوہہم 
بمناسبة حالهم . وقد تکون التجلیات على خلاف التنسیق والترتیب 
اللطف اولا والقهر GE‏ واللطف ثالثاً . ولهذا وقعت الفقرات في 
الأدعية على خلاف الترتیب » ob‏ الظاهر عنوان الباطن والدنیا 
مربوطة بالاخرة . 


لمعة : 
ان قلوب الأولياء والسالكين مرات نجليات ا حق وحل 


٤١ 


ظهوره . كما قال تعالى : یا موسی لا یسعنی ارضي ولا 
سمائی . ولکن يسعنى قلب عبد ي المؤمن #4 . إلا ان القلوب 
ختلفة في بروز التجلیات فیها ء فرب قلب عشقي ذوقي تجلی عليه 
ربه با حمال وا حسن والبهاء » وقلب خولي SA‏ عليه JALAL‏ 
والعظمة والکبریاء والهيبة > وقلب ذو وجهتین تجلى عليه بالجلال 
وا مال والصفات التقابلة او تجى عليه بالاسم الاعظم الجامع . 
وهذا القام ختص بخاتم الانبیاء واوصیائه علیهم السلام . وغذا 
خص الشیخ الاعرابي حكمته بالفردية لانفراده plas‏ ا حمعیة الا طية 
دون ساير الأولياء . فان کل واحد منہم تجلى عليه ربه باسم 
Gul.‏ بحاله : اما بصفة الحلال کشیخ الانبياء والمرسلين صلوات 
الله عليه وعلیهم اجمعين ء فانه عليه السلام لاستغراقه في بحر 
عشقه تعالى وهيمانه في نور جاله مجلی عليه ربه SEAL‏ من وراء 
الحلال » lady‏ اختص بالخلة وصارت حكمته مهيمنية » وكيحيى 
عليه السلام . فان قلبه كان خاضعاً خاشعاً مقبضاً . فتجلى عليه 
ربه بصفة الحلال من العظمة والكبرياء والقهر والسلطنة . وطذا 
خصت حكمته بالجلالية . وإما تجلى عليه ربه بالجمال كعيسى عليه 
السلام . ولهذا قال في جواب يحيى عليه السلام حين اعترض 
Le ale‏ خن راه يضحك فقال : « کانك قد آمنت مکر الله 
وعذابه » ؟ بقوله عليه السلام : و LES‏ قد اعت من فضل الله 
ورحمته » . فأوحى الا  :‏ آحبکیا اي احسنکا ظنا بي 4 » فیحی 
عليه السلام بمناسبة قلبه ونشاته تجلی عليه ay‏ بالقهر والسلطنة ء 
فاعترض با اعترض ؛ وعیسی عليه السلام بمقتضى نشأته ومقامه 
تمل عليه باللطف والرحمة . فأجاب با أجاب » ووحیه تعالی Ob‏ 
[Kot‏ الي احسنکما ظنا بي بناسبة سبق الرمة على الخضب وظهور 
الحبة الإلهية في مظاهر ا حمال اولا كا ورد :یا من سبقت رحمته غضبه . 
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اللهم اني اسئلك من عظمتك باعظمها . وکل عظمتك 
عظيمة . اللهم اني اسئلك بعظمتك كلها . 


فی بیان عظمة الله تعالى واختصاص اللك به 


ألم ينكشف على سر قلبك وبصيرة عقلك أن الوجودات 
بجملتها من سموات عوال العقول والأرواح واراضي سكنة 
الأجساد والأشباح من حضرة الرهوت التي وسعت کل شي- 
واضائت بظلها ظلمات de‏ المهيّات وانارت ببسط نورها غواسق 
هیاکل القابلات . ولا طاقة لواحد من عوا م العقول الجردة والانوار 
الاسفهبدية والثل النورية والطبیعة السافلة ان يشاهد نور العظمة 
والحلال وان ينظر الى الحضرة الکبر یاء التعال فان بجی الغفار 
عليها بنور العظمة واطيبة لا ندكت إنيّات الكل في نور عظمته 
وقهره جل Mey‏ وتزلزلت اركان السموات العلى وخرّت الموجودات 
لعظمته صعقا ويوم UF‏ نور العظمة يبلك الكل في سطوح نور 
عظمته . وذلك يوم الرجو ع التام وبروز الأحدية والمالكية المطلقة › 
فيقول : «لن الملك اليوم » فلم يكن من مجيب يجيبه لسطوع نور 
JU!‏ وظهور السلطنة المطلقة » فأجاب نفسه بقوله : # لله الواحد 


۳ 


القهار # . والتوصیف بالوحدانية والقهارية دون التوصیف بال رحمانية 
والرحيمية » وذلك الیوم یوم حکومتهیا وسلطنتهیا . فیوم الرمة یوم 
سط الوجود وافاضته . وفذا وصف الله نفسه عند انفتاح الباب 
وفاتحة الکتاب بالرهن الرحیم . ویوم العظمة والقهارية یرم قبضه 
ونزعه یصفها بالوحدانية والقهارية ء وبا الکیة في خاقة الدفتر 
فقال : مالك یوم الدین ولا بد من یوم تجلى الرب بالعظمة وا الکیة 
وبلغت دولتها ء فان لکل اسم دولة لا بد من ظهورها وظهور دولة 
العید وا مالك وامثاشا من الأساء يوم الرجوع التام والنزاع الطلق . 
ولا يختص هذا بالعوام النازلة » بل جار في dye‏ الجردات من 
العقول الد الاک ات ولا وود oe Gl‏ رانا ضر يعد 
قبض ارواح جميع الوجودات مقبوضاً بيده تعالى وقال تعالی : يوم 
نطوي السیاء Jas‏ السجل للکتب 4 وقال تعالى : « یا أيتها 
النفس الطمئنة ارجعي الى ربك راضية مرضية » ء وقال تعالى : 
٭ کم بدئکم تعودون 4 الى غير ذلك . 


هل ( العظيم ) من اسماء الذات 
او الصفات او الافعال 


والعظمة من صفات الجلال . وقد ذکرنا ان لكل صفة جلال 
حمالاً . ولولا ان العظمة والقهر ختف فيه) اللطف والرحمة لا افاق 
موسی عليه السلام من غشوته ‏ ولا یتمکن قلب سالك شهودها ولا 
عين عارف النظر الیهیا ‏ ولکن الرمة وسعت کل شيء » وبعظمتك 
التي ملأت کل شيء . والعظیم من الأسماء الذاتية باعتبار علوه 
وکبریائه . ومعلوم ان لا قدر للموجودات بالنسبة إلى عظمة قدره , 
بل لا شبیه له في عظمته . وتواضع لعظمته العظیاء » وعظمة کل 
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عظيم من عظمته ومن الأساء الصفتیة باعتبار فهره وسلطنته على 
ملكوت الأشياء وكود مفاتيح الغيب والشهادة بيذه . فهو تعالى عظيم 
«UIs‏ عظيم صفة . عظيم فعلا . ومن عظمة فعله يعلم عظمة 
الإسم المربي له ء من عظمته يعلم عظمة الذات التي هو من تجلياته 


في بیان عظمة الله تعالی 


وكفى في عظمة فعله انه من القرر ان عوالم الأشباح والأجساد le‏ 
فيها بالنسبة الى الملكوت » كالآن في قبال الزمان ء وهي بالنسبة الى 
الجبروت كذلك . بل لا نسبة بينها . وما ثبت الى الآن من النظام 
الشمسي يبلغ اربعة عشر مليوناً » کل كنظام شمسنا بأفلاكها 
وكرواتها السيارة حوضا التابعة ها او أعظم بكثير. حتى أن نظامنا 
الشمسي سيارة حول واحد منہا » > مع ان كرة نبتون ابعد السيارات 
عن شمسنا حسب ما استكشف يبلغ بعده ( ( ۲۷۵) مليون ميلا 
حسب الاراء الحديثة . ولعل ما م يستكشف اكثر بكثير ما استكشف 
الى الان . 

قال السيد الكبير هبة الدين الشهرستاني دام عمره وتوفيقه في 
OLS‏ اطيئة والا سلام « في SLL‏ الرابع عشر في تعدد العوام 
والنظامات : Lely‏ علاء اطيئة a A‏ أن سیارات 
ہنا واا کے الأنوان را من شمسنا وان سعة عالم 
شمسنا الحدود عدار نبتون الف ملیون میت 4 فتری 
شمسنا العظيمة عند نبتون كنجمة صغيرة » ومقتضی دنك 
اضمحلال نورها فيا بعد نبتون » وعلى هذا یستحیل ان تکتسب 
الکواکب الثابتة انوارها من شمسنا . اذهی في منتهی البعد البعید 


£0 


عن نبتون . ألا تری ان بعض الذنبات یبتعد عن شمسنا اکثر من 
بعد نبتون منها عشر مرة وهو معذ لك مجذوب لشمسنا لا تغلب 
عليه جاذبة کوکب آخر لكثرة ما بقي من البعد بینه وبین الکواکب 
الآخر . وحسبك ان النظارات التی تكبّر الزحل من بعده البعید في 
منظرنا اضعاف ما يبصر بالف مرة ولا تتمکن من تکبیر الثوابت با 
تری بالبصر غاية الامر تجلیها کی Galt‏ لکترة البعد . 


قال فانديك في « ارواء الظاء » ان اقرب الثوابت الى نظام 
شمسنا بعید عنا اكثر من بعدنا عن شمسنا بتسع مئة الف مرة . وفي 
Ue‏ الحلال الصرية صفحة EVA‏ من سنة ۱۹۰۹ : ان اقرب الثوابت 
الى آرضنا «Woy‏ وهی بعد الدقة الأكيدة تتخذ فرقاً فی موقعها 
باختلاف النظر السنوي بقدار الثانية . فعلم ان بعدها عنا 
۰۰۰/۰۰۰۰۰۰ /۲۰/۰۰۰) ميلا اي عشرین ملیون 
ملیون ميلا وتوصل نورها الينا في ثلاث سنين والنور يسير في الثانية 
مئة وتسعين الف ميل انتهی . فا تقول في ابتة یصل نورها الینا في 
ا سنة او اکثر ٩‏ 

ففي ارواء الظماء : ان النجم من القدر السادس عشر لا یکون 
بعده عنا اقل من ثلاث مثة وثلائة وستین مثل بعد الشعری فینتهی 
نوره الینا فی خمسة الاف سنة . انتھی . ۱ 

آقول : فا ظنك بالنجم من القدر الثامن والعشرین انتھی 
کلام السید بطوله . 

وایراده مع طوله AE‏ توجه الداعي ال عظمة ملك الله 
وکلماته ¥ قل لو کان البحر مدادا لکلمات ربي لنفد البحر قبل أن 
تنفد کلمات Gy‏ ولو جثنا alte‏ مددا ٭ فاذا كان أسفل العوام 


٦ 


9 نة | 
ضيقها كذلك فكيف الحال في العوام | ۱ ویو لیم 
کی ڈحسا 92 بالنسىة اليها الا ر نت 5 8 
۱ پ و 3“ ۹ ایت هذه العوام 3 ۱ جنها ميك 
لا ۰ o we‏ 
a oe ۱‏ 
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اللهم اني اسألك من نورك بانوره . وکل نورك نير : اللهم 


في عدم انحصار النور بالانوار الحسوسة 


واعلم ان من أجل ما يرد على السالك بقدم العرفة الى الله 
من dle‏ اللکوت . واعظم ما يفاض على الهاجر من القرية الظام 
اهلها من حضرة ا حبروت . واکرم خلعة البست عليه بعد خلع 
نعل الناسوت من الوادي القدس والبقعة ا مبارکة » واحلی ما یذوقه 
من الشجرة الباركة في EL‏ الفردوس بعد قلع الشجرة اللعونة من 
dle‏ الطبيعة : انشراحم صدره لارواح GLI‏ وبطونها وسر الحقايق 
ومکنونها وانفتاح قلبه على جریدها عن قشور التعینات وبعثها عن 
قبور الهیات الظلمات ورفضها عن غبار عالم الطبيعة وارجاعها عن 
الدنیا الى الآخرة وخلاصها عن ظلمة التعین الى نورانية الارسال 
ومن درکات النقص الى درجات الکمال ومن هذه الشجرة الباركة 
والعین الصافية انفتاح ابواب التأویل على قلوب السالکین والدخول 
في مدينة العلیاء الراسخین والسفر من طریق اس ال منازل 
الکتاب الأمبى . فان للقران منازل ومراحل وظواهر وبواطن ادناها 
ما یکون في قشور الألفاظ وقبور التعینات . كما ورد ان للقران 
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ظهراً وبطناً ey‏ ومطلقاً . وهذا النزل الادنی رزق السجونین في 
ظلمات عالم الطبیعة ‏ ولا يمحس ple‏ مراتبه الا الطهرون عن 
اشار جاس عال الطبيعة وحدثه والتوضو ون cle‏ الحياة من العیون 
الصافية ء والتوسلون بأذیال اهل بيت العصمة والطهارة والتصلون 
بالشجرة ا مبارکة الیمونة . والتمسکون بالعروة الوئقی التي لا 
انفصام ها وا حبل ا تین الذي لا نقض له حتی لا یکون تأویله او 
تفسیره بالرأي ومن قبل نفسه ‏ فانه لا یعلم تأویله الا الله 
والراسخون في العلم . فإذا انشرح صدره للاسلام وصار على هدی 
ونور من ربه علم ان النور ۸ يكن حصوراً في هذه الصادیق العرفية 
من الاعراض التی لا يظهر به الا سطوح الأجسام الكثيفة ولا 
بظهرها الا على العضو البصري مع الشرایط القررة دون ساير 
الدارك وم يبق نفسه في آنین » بل یظهر له ان العلم ایضا نور 
يقذفه اللہ في قلب من یشاء من عباده وحقيقة النور التي هي 
الظهور بذاتها والاظهار بغیرها متجلية فيه بالطریق الاتم والسبیل 
الأوضح والأقوم فنور العلم متجل في SE‏ جميع المدارك بل من 
الرائي التي فوق الدارك من النفوس الكلية الاهية والعقول الجردة 
القدسية وا ملائکة النزهة القدسة ویظهر به بواطن الاشياء كظواهرها وینفذ 
على تخوم الارض وسحق السماء » ویبقی نفسه مر الليالي والایام . 


في مبداً الأنوار ونور الواجب 
بل بعضر مراتبه واجب به" وعمت الأراضى والسموات وهو احاط 
بكل شيءعام) . وعند ذلك قد ینکشف على قلب السالك بفضل الله وموهبته 


(۱): کالصور الرتسمة في الذهن على مذهب الشیخ ابن سينا والاعیان الثابتة 
على مسلك العرفاء ۱ 


ان النور هو الوجود 3 ولیس ي الدار غيره نور وظهور . 


L‏ منور النور 6 L‏ جاعل الظلمات والنور » اللہ لور السموات 
والأرض . 


ونورانية الانوار العرفية والعلوم براتبها منه . والا فا هیأتها ظلمات 
بعضها فوق بعض » وکدورات متراکمة بعضها في بعض ٠‏ فنورانية 
Ale‏ اللك واللکوت وظهور سرادقات القدس واطبروت بنوره » وهو 
الون الظلق. والطهیر الضرت Sh‏ قوب طلمه: tout‏ وسار 
مراتب الأنوار من نوره . cles dy‏ کمیل : «وبنور وجهك الذي 
أضاء له كل شي ء ) . 

وفي الكافي عن القمي عن حسين بن عبد الله الصغير عن 
محمد بن ابراهيم جعفري عن امد بن علي بن محمد بن عبد الله بن 
عمر بن علي بن ابي طالب عن ابي عبد الله عليه السلام قال : 


« ان الله كان YS!‏ كان 6 فخلق OLS‏ والکان ¢ وخلق الأنوار ¢ 
وخلق دور الأنوار الذي نورت aA‏ الأنوار واجرى فيه من نوره الذى 
نورت منه الأنوار » وهو النور الذي خلق منه محمد Mle,‏ > فلم 
يزالا نورين ( نيرين ) آولین ؛ إذ لا شيء کون قبلهیا . فلم يزالا 


جریان وی مطهرین ل الاصلاب الطاهرة حتى افترقا في أطهر 


( في نقل الکلام المنسوب الى الشيخ محبي الدین ) 


( نور) قد نسب داود بن محمود القيصري شارح فصوص 
الحكم ومد بن حمزہ بن الفناري شارح مفتاح غيب الجمع 
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والوجود للمحقق العارف محمد بن اسحق القونوي في شرحیهیا الى 
الشیخ الكبير حي الدین العربي الاندلسي : ان النور من أساء 
الذات وقد جعل الا سم الذي دلالته de‏ الذات اظهر من أسماء 
الذات والذی دلالته على الصفات او الأفعال اظهر منبا . قال ابن 
الفناری قلت : 


الشیخ الکبیر بعدما ضبطها بهذا الجدول ( ثم کتب ا جدول وذکر 
فی الاسیاء الذات النور ) قال : 

وهذه الأساء ا حسنی منها ما يدل على ذاته جل جلاله » وقد 
يدل مع ذلك على صفاته أو أفعاله أو معاً. فیا كان دلالته على الذات 
اظهر جعلناه من أساء الذات وهكذا فعلناه فی أسماء الصفات وأسماء 
اافعال من جهة الاظهر لا al‏ لیس له مدل اف ab‏ جدوطا 
کالرب » ob‏ معناه الثابت فهو للذات . والصلح فهو من اساء 
الأفعال وبمعنى الالك فهو من أسماء الصفات . 


وقال فيه Lal‏ : واعلم انا ما قصدنا بها ( اي الأسماء الذکورة 
في الجدول ) حصر الأساء ولا انه ليس ثمة غیرها . بل سبقنا 
هذا الترتیب بینها . فمتى رأيت اسا من اسیاء ا حسنی فالحقه 
بالاظھر فيه . انتهی ما نسب الى الشیخ . 

آقول : کون النور من أسماء الصفات بل من أساء الأفعال 
اظهر » لأنه في مفهومه مأخوذ مظهرية الغير. فاذا اعتبر في الغبر 
الاسماء والصفات فی الحضرة الاهية کان من أسماء ات > واذا 
اعتبر به مراتب الظهورات العينية كان من أسماء الافعال ء كا في 
قوله تعالى : # الله نور السمواث والأرض » . وقوله ds‏ : 
> يمدي الله لنوره من يشاء» . وقول سيد .الموحدين امير ال منين 
عليه السلام في cleo‏ كميل : « وبنور وجهك الذي أضاء له كل 

o۲ 


شي ۶ ) ) cleo Gy‏ سمات : وبنور وجهك الذي مجلیت به للجبل 
فجعلته دکا وخر موسی 027 فهو تحت اسم الظاهر ورب 
الشهادة ا مطلقة او الشهادة القيدة ء وکذلك الرب الذي عين الشیخ 
من اسیاء الذات ‏ فهو ايضاً بأساء الافعال اشبه . ولامثال هذه 
القامات زيادة ايضاح وبيان لا يناسب وضع هذه الأوراق 
والصفحات مع ضيق الجال والاوقات وکثرة تهاجم البلایا وتراکم 
النقمات . اللهم أصلح العاقبة واقلع شجرة الظلمة . 


or 


اللهم اني WI‏ من رحتك بأوسعها. وکل رحتك 
واسعة . اللهم اني أسألك tha,‏ كلها . 


في الفرق بين الرحمة الرحمانية والرحمة الرحيمية 


الرحمة الرحمانية مقام بسط الوجود » والرحمة الرحيمية مقام 
بسط كمال الوجود . فبالرحمة الرحمانية ظهر الوجود » وبالرحمة 
الرحيمية يصل كل الى كماله المعنوي وهدايته الباطنية. ولهذا 
ورد: يا رحمن الدنيا ورحيم الآخرة ٠‏ والرحمن بجميع خلقه 
والرحيم بالمؤمنين خاصة . فبحقيقة الرحمانية افاض الوجود على 
الماهيات المعدومة وامیاکل اهالكة وبحقيقة الرحيمية وطلوع دولتها في 
النشأة الاخرة اكثر . dy‏ بعض UY‏ : يا رحمن الدنيا والآخرة 
ورحیمھم| . وذلك باعتبار ایجاد العشق الطبيعي في كل موجود السير 
الى كماله والتدرج الى مقامه وفي النشأة الآخرة وبروز یوم ا حصاد 
وايصال كل الى فعليته وكماله من النفوس الطاهرة الزكية وایصاها 
الى مقامات القرب والكرامات والجنات Gl‏ عرضها كعرض 
السموات ومن النفوس النکوسة السبعية رای والشيطانية 
وایصاضا الى النيران ودركاتها وعقاربها وحیّاتہاء كل بحسب زرعه ‏ 
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فان الرعرق ال هه الات كمال له ال اس الك 
الشيطانية وان كان Law‏ بالنسبة الى النفوس الزكية الستقيمة 
الانسانية . 


هذا ey‏ طريقة الشیخ محي الدين الاعرايي فالأمر في رحيميته 
في الدارین واضح . فان أرحم الرا مین یشفع عند النتقم ويصير 
الدولة دولته والنتقم تحت سلطنته وحکمه ۱ 


الرحمانية والرحيمية الذاتية والفعلية 


والرحمانية والرحيمية . إما فعلية او ذاتية . فهو تعالى ذو الرحمة 
الرحمانية والرحيمية الذاتيتين » وهي تجلى الذات على ذاته وظهور 
صفاته واسمائه ولوازمها من الأعيان الثابتة بالظهور العلمى والكشف 
التفصيلي في عين العلم الأجالي في الحضرة الواحدية  ,‏ - 


كا أنه تعالى ذو ال رمة Gila Si‏ والرحيمية الفعليتين » وهی SF‏ 
الذات في ملابس الأفعال ببسط الفيض وكماله على الأعيان واظهارها 
Le‏ طبقاً للغاية الكاملة والنظام الأتمٌ . وهذا dol‏ الوجوه في تكرار 
الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب التدوینی للتطابق بينه وبين الكتاب 
التكويني » ob‏ الظاهر عنوان الباطن . واللفظ والعبارة عبارة عن 
تجلی gall‏ والحقيقة فی ملابس الأصوات والأشكال واكتسائه كسوة 
القشور وامیثات . 
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Gl!‏ المختلفة ٤‏ الر هن والرحیم 
ومعاني ا حمد في بسم الله وفاتحة الکتاب 


فان جعل الرحمن الرحيم في بسم اللہ صفة للفظ الجلالة Lis‏ 
اشارة الى الرحمانية والرحيمية الذاتیتین وکان اللذان بعدهما اشارة ال 
الفعلي منبیا ء والله في ا حمد لله هو الالوهية الفعلية وجمع تفصیل 
الرهن الرحيم الفعلیین . وا حمد عولم الجردات والنضوس 
الاسفهبدية التي لم يكن حيثيته الا امد واظهار كمال النعم » ول 
يكن في سلسلة الوجود ما كان مدا بتمامه بلا حيثية كفران إلا تلك 
العوالم النورانية ء فإنها نات صرفة لا ماهية فا عند اهل الذوق 
والعرفان » والعالون هي ما دون تلك العوالم . فيصير المعنى : 


بسم الله الذي هو ذو الرحمة الرحمانية والرحيمية الذاتية انفتح 
عوالم الحمد كله التي هي تعین الالمية المطلقة في مقام الفعل » وهي 
ذوات الربوبية والتربية لساير مراتب الموجودات النازلة عن مقام 
المقدسين من الملائكة الروحانيتين والصافات صفاً والمدبرات امرأ 
lds‏ الرحمة ار والرحيمية الفعلية » اي ها مقام بسط الوجود 
وبسط كماله عيئاً في حضرة الشهادة Olds‏ المالكية والقابضيّة في يوم 
رجوع الكل الیها » والرجوع اليها رجوع الى الله » إذ ظهور 
الشيء ليس يباينه بل هو هو . 

وان جعل الرحمن الرحيم صفة بسم في البسملة يصير الأمر 
بالعكس وصار بعنی المشية لله التي بها الرحمانية والرحيمية 
الفعليتان » والله في ا حمد لله هو الاهية الذاتية » والرحمن الرحيم 
من صفاته الذاتية وكذا الرب والالك . وسيأتي اشارة الى تفسير 
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الاسم حسب ما یستفاد من طریق اهل بيت العصمة والطهارة 
ومهابط الوحي واللائكة عند قوله اللهم اني اسالك من أسمائك . 


في مرتبة اسم الرهن والرحیم 


تنبیه واعتراض : 

قال القيصري في مقدمات شرح الفصوص : واذا اخذت ( اي 
حقيقة الوجود ) شرط CUS‏ الأشياء > فقط فهي مرتبة الاسم 
لرمن رب العقل الأول السمی بلوح القضاء وم الکتاب والقلم 
الأعلى . واذا اخذت بشرط ان یکون Gd CUS!‏ جزئیات مفصلة 
ابتة من غير احتجابها عن كلياتها » فهي مرتبة الاسم الرحیم رب 
النفس الکلیة(۱) السماة بلوح القدر وهو اللوح الحفوظ والکتاب 
المبين . انتهی بعین الفاظه . 


اقول : هذا وان كان صحیحا بوجه الا أن الانسب جعل 
Gy‏ الاسم الرهن مرتبة بسط الوجود على جميع العوام : کلیاتها 
وجزئياتبا » ومرتبة الاسم الرحیم مرتبة بسط کماله كذلك . فان 
الرمة الرحمانية والرحيمية وسعت کل شيء واحاطت JS‏ العوال 


USI :)۱(‏ في اصطلاح ا منطق ما ینطبق على الکثیرین في مقابل الجزئي الذي لا 
ینطبق على الکثیرین وآما في اصطلاح الفلسفة والعرفان فهو بمعنى السعة 
الوجودية کقوطم : « كليّات الاشیاء لا تکون معرضا للکون والقساد » فان 
الراد من الكليات في هذا القول هو الصور ا ثالیة وارباب الأنواع 
للموجودات الحسمانية . 
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فها تعين الشية » والعقل والنفس تعين في تعين فالاویی ان يقال : 
lad,‏ ورد ٤‏ الأدعية : اللهم JI‏ اسألك برحمتك التي وسعت کل 
شيء . وعن النبي صلل الله عليه ally‏ وسلم : ان لله تعالی مأة 
day‏ انزل ما واحدة الى الأرض فقسمها بين خلقه فبها یتعاطفون 
ویترامون وأخر تسعا وتسعین يرحم بها عباده يوم القيامة . 


ال رر مانیة والرحيمية في نظر العارف الکامل 
الحاج میر زا جواد اللکی 


قال بعص الشایخ من اصحاب السلوك والعرفت رصی اللہ 
jhe‏ عله ٤‏ اسرار الصلاة ٤‏ تفسير سوره الفاحة بعل ذكر هلا 
النبوي القدم ذکره بهذه العبارة : 


فاطلاق ال رمن والرحیم لله تعالى باعتبار خلقه ال dm‏ ال رحمانية 
والرحيمية باعتبار قيامها مها قيام صدور لا قيام حلول فال dm‏ ال رحمانیة 
افاضة الوجود ال بسط في جميع الخلوقات ء فإيجاده رحمانيته 
رالرسردات رنه ورجا الاخ SSG‏ المذانة:.والكمال: عاد 
المؤمنين في الدنيا ومنه بالجزاء والثواب في الآخرة . فإیجادہ عام للبر 
والفاجر ‏ إلى أن قال : 

فمن نظر إلى العام من حيث قيامه بإيجاد الحق تعالى » فكأنه نظر 
إلى رحمانيته ء وكأنه لم ير في الخارج إلا الرحمن ورحمته ومن نظر إليه 
باعتبار ايجاده فكأنه لم ينظر إلا إلى الرحمن . انتهی كلامه رفع في 
الخلد مقامه . 


۹ 


الرحمانية والرحيمية في نظر الامام ا حمینی 
وتصحيحه کلام العارف اللکي 


اقول : ان اراد من الوجود المنبسط ما شاع بين اهل المعرفة 
وهو مقام ا مشیة والاهية المطلقة pling‏ الولاية المحمدية الى غير ذلك 
من الالقاب بحسب الأنظار والمقامات فهو غير مناسب لقام 
الرحمانية المذكورة في بسم الله الرحمن الرحيم . فإنم تابعان للاسم 
الله ومن تعيناته والظل المنبسط ظل الله لا ظل الرهن ء فان 
حقيقته حقيقة الإنسان الكامل ورب الانسان الكامل والكون الجامع 
هو الاسم الاعظم AY!‏ وهو محيط بالرحمن الرحيم ء وفذا جعل 
في فاتحة الكتاب SY‏ ايضا تابعين . ومن اراد منه مقام بسط 
الوجود فهو مناسب للمقام وموافق للتدوين والتكوين ولكنه مخالف 
لظاهر كلامه . وما ذكره ايضاً صحیح باعتبار فناء المظهر في 
الظاهر » فمقام الرحمانية هو مقام الاطية بهذا النظر کماقال الله 
تعالى : # قل ادعوا الله او ادعوا الرحمن LUT‏ تدعوا فله الأسماء 
الحسنى ‏ » وقال تعالى : ظ الرحمن ple‏ القرآن خلق الإنسان » . 
وقال تعالى : # هو اللہ الذي لا اله الا هو الرحمن الرحيم * . 


في ان المراد من الرحمة في هذه الفقرة 
الرحمة الفعلية لا الذاتية 


تذكرة : 


اعلم ان جلیه تعالى بالتجلي الرحماني الذاتي في عالم الأسیاء 
والصفات وان کان أ وأجل و رجمتهہ ٤‏ ذلك المقام الشامخ 


۰ 


اوسع ء فإن العام الربوبي فسیح جداً. لکن الظاهر من فقرة 
الدعاء هو ال رمة الفعلية والفیض الناشي من مقام الرحمانية الذاتية 
القاعة . 


فی بیان - الرحمة الواسعة واوسعها 


ولیعلم ان كل مرتبة من التعینات وکل موجود من الوجودات له 
وجهة إلى dle‏ الغیب والنور ووجهة إلى dle‏ الظلمة والقصور من 
انفسها المكدرة وما هیاتها الظلمة . فباعتبار الوجهة النورية الى عال 
im |‏ والغفرة یکون من مراب in JI‏ الا هية 4 وباعتبار الوجهة 
کے ال لے کرت ع جوا .فى OF‏ لم lige‏ ك عضا 
بالذات وطولیاً بالعرض Wis‏ للرحمة AS‏ عرضي بالعرض وطولي 
بالذات » بعضها وسيع وبعضها اوسع . بعضها محیط وبعضها 
bls‏ 2 على ما تقرر في ا حکمة التعالية . ومعلوم آن الناسب JA‏ 
الداعی ان يسأل الله تعالى بالجهات النتسبة اليه تعالى وهی lee‏ 
الرحمة والظل النوراني SUI‏ » فالمرحوم الفقير يسأل الرحيم الغنى 
بالرحمة الواسعة الإلهية . 
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اللهم اني اسألك من کلماتك باتمها . وکل کلماتك تامة . 
اللهم اني اسألك بکلماتك كلها . 


3 شرح کتاب التکوین وکلماته 


لعلك بعد إنفتاح بصيرة قلبك وخروجك عن سجن طبیعتك 
والرجوع الى ما سبق من الکلام في غنى عن حقيقة الكلمة والکلام 
وفهم روحهیا وعل be‏ من thy‏ في تخریج لباب العاني عن قشورها 

4 sf 

وبعثها عن قبورها » وقد تفطنت مما تلى على أذن قلبك واملیٰ على 
روحك وعقلك ان عوالم الوجود وإقليم الكون من الغيب والشهود 
كتاب وایات وكلام وكلمات وله ابواب مبوبة وفصول مفصلة 
ومفاتیح یفتتح ممأ الأبواب ومحاتيم بحتتم مہا الکتاب ۰ ولكل مها 
أبواب » ولکل باب فصول › ولکل فصل ٠. SLI‏ ولکل أية 
كلمات » ولكل كلمة حروف 6 ولکل حرف كلمة رت 


صورة كتابيية وصورة لفظية فيقال للصور للأولى للحروف الزبر 
وللثانية البيّنات We‏ حرف (ل) صورته الكتابية حرف واحد GINS‏ 
وصورته اللفظية مركبة من ١‏ ل-١ا-م).‏ 


۳ 


ففاتحة الکتاب التکوینی AY‏ الذي صنفه SW‏ جدّه بيد 
قدرته الکاملة التي فيها کل الکتاب بالوجود ال جمعی AY‏ المنرّه 
عن الکثرة المقدس عن الشين والکدورة بوجه هو dle‏ العقول 
والجردة والروحانیین من الملائكة والتعين الأول للمشية . 


وبوجه عبارة عن نفس الشية . فانها مفتاح غيب الوجود . و 


الزيارة الجامعة . بكم فتح الله . لتوافق أفقهم عليهم السلام لأفق 
المشية . كا قال الله تعالى حكاية عن هذا gall‏ « ثم دی فتدلى فكان 
قاب قوسين أو أدنی ). وهم عليهم السلام من جهة الولاية 
سرت أولنا محمد » اوسطنا محمد . آخرنا محمد US‏ نور 


واحد 5 


ولكون فاتحة الکتاب 7 کل الکتاب ٠‏ والفاتحة نبا الوجود 
نقطة تحت ٠‏ الماء ۱ 

قال على عليه السلام : انا النقطة . 

وورد : بالباء ظهر الوجود وبالنقطة یز العابد عن العبود . 
الكون بحسب فوس النزول 6 والا فاختم والفتح واحد 6 فان ما 
ينزل من سماء الإلهية برح إليه 5 ce‏ كان مقداره الف سنة ممأ 
تعذون . وهذا وجه خاتمية النبي المكرم والرسول اماشمي المعظم 
الذي هو اول الوجود > كمأ ورد : نحن السابقون الااخرون : 

وبين فاتحة الكتاب وخاتمته سور وابواب وایات وفصول . فان 
اعتبر الوجود الطلق والتصنيف الاهي المنسق براتبه ومنازله LES‏ 
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واحداً یکون كل عالم من العوالم الكلية LL‏ وجزواً من ابوابه 
وجزواته . وکل dle‏ من العوالم الجزئية سورة وفصلا » وکل مرتبة من 
> ومن ایاته ان خلقکم من تراب ثم اذا انتم بشر تنتشرون ‏ ال 
آخر الآيات راجع الى هذا الاعتبار . 


وان اعتبرت سلسلة الوجود کا متعددة وتصانیف متکفرة یکون 
کل عام bis‏ مستقلاً له ابواب وایات وکلمات باعتبار الراتب 
والانواع والافراد . وکان قوله تعالى : « لا رطب ولا یابس إلا في 
کتاب مبین # بحسب هذا الاعتبار . 


وان Law‏ بين الاعتبارین یکون الوجود الطلق LES‏ له جلدات ‏ 
کل جلد کتاب له ابواب وفصول bls‏ وبینات(۲) . 


: لا يخفى ان لسلسلة الوجود اعتباران آخران ايضاً‎ :)١( 

احدهما اعتبار الكثرة 2 الوحدة والثانی اعتبار الوحدة 5 الكثرة وبناء 
على الأعتبار الأول فجميع سلسلة الوجود كلمة واحدة وهي كلمة ( كن ) 
الوجودية التى اشير اليها في AY‏ الشريفة : 8 إذا اراد لشىء ان يقول له 
کن فیکون 4 Jo lly‏ لعي رت سس السلام في خخطبة یوم الفطر : 
الذي بکلمته فامت السموات السبع والأرضين السبع واستقرت الجبال 
الرواسي وهبت الریاح اللواقحم وسارت السحاب في جو السماء واقرت 
البحار في حدودها فتبارك الله رب العالین وبناءً على الاعتبار الثاني فسلسلة 
ادام اللہ ظله وانما ترجمتہ بالعربية ما ترحمت نص کتابه بالفارسية من قبل 
الطبوع في ايران Lely‏ ذکرت ذلك حفظاً للامانة في النقل Vy‏ فالعنی ۸ 
یتغبر قطعاً والألفاظ Lal‏ ما يقرب الائة بالائة . 
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( في CLINI‏ التامات الإهية ) : 


تبیین وتوضیح . 

يجب عليك ان تعلم ان تمامية كل شيء بحسبه . فتمامية 
العلم بان يكون كشفه للحقائق تاماً لا يخلطه الجهل والسترة 
والحجاب . وقامیة النور ob‏ لا able‏ الظلمة والكدورة . 


وبعبارة اخرى . خلوصه le‏ يقابله ومحوضته في حيثيات نفسه 
وكمالاته . وبذاك القياس يكن لك ان تعرف تمامية الكلام والكلمة 
وأتميّتها وان التمامية فیهیا باعتبار وضوح الدلالة وعدم الاجمال 
والتشابه وبالاخرة خلوصههما Le‏ عدى جنس الكلام والكلمة . فهذا 
الکتاب الاطي بعض کلماته تام وبعضها esl‏ وبعضها ناقص وبعضها 
انقص » والتمام فيه باعتبار المرآتية لعالم الغیب الاهي والسر الکنون 
والکنز الخفي . 


الانسان الکامل هو اتم کلمات الله 


JS‏ ما كان تجلى الحق في مراة ذاته آتم كان على العالم الغیب 
Jal‏ . فالعالم العقول الجردة والنفوس الإسفهبدية لتنزهه| عن ظلمة 
الادة وتقدسهما عن كدورة الميولى وخلوصها عن غبار تعين الماهية 
كلمات تامات إهية . ولكن لكون كل واحد منها مراة صفة واحدة 
او اسم فارد Al‏ » ناقص . كا قال : فمنهم ركع لا يسجدون 
ومنہم سجد لا يركعون . والانسان الكامل لكونه كونا جامعا ومراة 
تامأ میم الأسماء والصفات الإهية اتم الکلمات الإلهية » بل هو 
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الکتاب LAY‏ الذي فيه كل الکتب الاهية . كما عن مولانا آمبر 
المؤْ منین وسید الموخدين صلوات اللہ وسلامه عليه : 

اتزعم انك جرم صغير ؟ وفيك انطوى العالم | Pa‏ 
وانت الكتاب ابن الذي بأحرفه يظهر الضمر 


J‏ قوسی النزول والصعود للانسان 


وقال الله تعالى : ظ ولقد خلقنا الانسان في احسن تقویم ثم 
رددناه اسفل سافلین 6 وهذا بحسب القوس النزولى» ویدل على 
الكينونة السابقة قبل عالم الطبيعة كا هو الحقق عندهم ۱ 

والرد من del‏ علیین ال اسفل السافلین لا یکن الا بالعبور عل 
النازل التوسطة فمن حضرة الواحدية والعين الثابت في العلم AYN‏ 
تنزل الى dle‏ الشية » ومنه الى dle‏ العقول والروحانیین من الملائكة 
المقربين » ومنه إلى عالم اللکوت العليا من النفوس الكلية » ومنہا الى 
البرازخ وعالم المثال » ومنها إلى dle‏ الطبيعة بمراتبه إلى أسفل السافلين 
الذي هو dle‏ الهيولى وهو الأرض الأولى » وباعتبار هو الأرض 
السابعة والطبيعة النازلة . وهذا غاية نزول الإنسان . 

۱۲۳۹ 
دی فتدلى فکان قاب قوسین أو آدنی . 

فالانسان الكامل جميع سلسلة الوجود وبه یتم الداثرة » وهو 
الأول والآخر والظاهر والباطن . وهو الكتاب الكلي الاھی 
والاعتبارات الثلائة يأتي as‏ > فإن اعتبر كتاباً واحدا كان عقله 
ونفسه وخیاله وطبعه Ulpl‏ وسورا ومراتب كل واحد منبا ايات 
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وکلمات إلمية ء وان اعتبر LS‏ متعددة كان كل واحد منها كتاباً 
مستقلا له ابواب وفصول > وان جمع بين الاعتبارین كان Lis‏ ذا 
حلدات وقراناً ذا سور وایات . فهو بالوجود التفريقي وباعتبار التكثر 
فرقان » كما ورد ان We‏ فيصل بين ا حق والباطل » وباعتبار الوجود 
الجمعي قران . 


3 معنی الکتاب الا هي 


اعلم ان الانسان الکامل هو مثل الله الاعلی وايته الکبری وکتابه 
نے یہ العظیم » وهو لوق عل صورته ومنشاة بيدي قدرته 
dado,‏ الله على خليقته ومفتاح باب معرفته من عرفه فقد عرف الله 
وهو بكل صفة من صفاته وتجل من تجلياته اية من ايات الله . ومن 
الأمثال العليا على معرفة بارئه معرفة كلامه . 

فليعلم ان الكلام عبارة عن تعين المواء الخارج من باطن 
الإنسان بالسير إلى منازل الخارج والعبور عن مراحل السير الى ا خارج 
والظهور من عالم الغيب الى الشهادة الكاشف عما في ضمير المتكلم 
وسره وعن بطون مقصده وامره » فإنشاء المتكلم لکلام وايجاده له 
وانزاله من عالم الغيب الى الشهادة ومن سماء السر الى العلن لتعلق 
الحب الذاتي على ابراز كمالاته الباطنة واظهار ملكاته الكامنة . فقبل 
التكلم والإنشاء كانت كمالاته في مرتبة الخفاء . فحبب اظهارها 
وعشق اعلانها فاوجد وانشأ لكي عرف قدره وشأنه . 


وانت اذا كنت ذا قلب متنور بالأنوار الالهية وذا روح 


A 


مستضیء بالأشعة الروحانية واضاء زيت قلبك ولو ۸ تمسسه نار 
التعالیم ا خارجیة . وکنت مستكفيا بالنور الباطني الذي یسعی بین 
يديك لا نکشف لك سر الکتاب YI‏ بشرط الطهارة اللازمة في 
مس الکتاب AW‏ > وتعرفت في مراة المثل الاعلی والاية الکبری 
حقيقة الكلمة الا مي وغاية تکلمه تعالی وان مراتب الوجود وعوال 
الغیب وللشهود کلام المي خارج باهواء الذي هو الرتبة العمائية 
عن مرتبة الهوية الغيبية نازل عن الساء الاهية للحب الذاتي على 
اظهار كماله والتجلي باسمائه وصفاته لكي عرف شانه . 

کیا في الحديث : كنت كنزاً ae‏ فاحببت ان اعرف فخلقت 
الخلق لكي اعرف . 


وعن على عليه الصلاة والسلام : لقد مجلی الله لعباده في كلامه 
ولكن لا يبصرون . 
وعنه عليه السلام : انما يقول U‏ اراد كونه كن فيكون لا بصوت 


وقال اهل العرفة : تكلمه عبارة عن تج ا حق الحاصل من 
تعلقي الارادة والقدرة لاظھار ما re)‏ الغيب وامجاده . 
بشارة : 


قال صدر ا حکماء ا لتا مین وشيخ العرفاء الكاملين في الاسفار : 
اعلم أا المسكين . ان هذا القرآن انزل من الحق الى الخلق مع 
الف حجاب لأجل ضعفاء عيون القلوب واخا فيش ابصار 


516 


البصائر » فلو فرض ان باء بسم اللہ مع عظمته التي كانت له في 
اللوح نزل الى العرش لذاب واضمحل ‏ فکیف الى السماء الدنیا . 
وفی قوله تعالى : 8 لو انزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشعا 
متصدّعاً من خشية الله ٭ اشارة الى هذا gall‏ انتهی ما اردنا من 
کلامه رفع الله علو مقامه . 

وهذا الکلام صادر عن معدن العلم والعرفة مأخوذ عن مشكوة 
الوجي والنبوة . 


نزول الکتاب التكويني AY‏ في نظر الامام ا حمینی 


وانا اقول : ان الكتاب التکوینی AY‏ والقران الناطق الرباني 
ايضاً نازل من عالم الغيب والخزينة الکنونة LAY‏ مع سبعین الف 
حجاب لحمل هذا الکتاب التدويني AY‏ وخلاص النفوس 
المنكوسة السجونة عن سجن الطبيعة وجهنامها وهداية غرباء هذا 
الدیار الوحشة الى اوطانها . والا فان تجلی هذا الکتاب القدس 
والکتوب السبحاني الأقدس باشارة من اشاراته وتغمز من 
غمزاته برفع بعض ا حجب النورية على السموات والارضین 
لأحرقت ارکانها او على الملائكة القربین لاندکت إنيّاتها . ونعم ما 
قيل : 

(١) 


امد ار بکشاید أن بر جليل تا ابد مدھوش ما ند جبرئیل 


lig‏ الکتاب التكويني الا هی واوليائه الذين كلهم کتب سمائیه 
نازلون من لدن حکیم علیم وحاملون OL AU‏ التدويني » ول یکن 


(۱): لو نشر احمد الجناح الجليل خر صعقاً أبداً جبرئیل 


Ve 


احد Sule‏ له بظاهره وباطنه إلا هذه الاولیاء المرضيين › کے ورد 

فمن طریق AISI‏ عن Uf‏ جعفر عليه السلام انه قال : ما 
يستطيع احد of‏ يدعي أن عنده جميع القران كله ظاهره وباطنه غير 
الأوصياء . 

ومن طریق Lal GIS‏ عن جابر قال : سمعت ابا جعفر عليه 
السلام یقول : ما ادعی احد من الناس انه جمع القران كله IS‏ آنزل 
الا كذاب » وما جمعه وحفظه كما انزله الله تعا ى الا على بن أی 
طالب والأئمة من بعده عليهم السلام . ومنه ايضاً عن أبي عبد الله 
عليه السلام انه قال : وعندنا والله علم الكتاب كله . 


( في الاشارة الى تطبيق الكتاب ) 
كلمة نورية 

اعلم انه كا ان للكتاب التدوینی AY‏ بطونا سبعة باعتبار 
وسبعين بطنا بوجه لا يعلمها الا الله والراسخون في العلم ولا سها 
الا الطهرون من الاحداث المعنوية والأخلاق الرزيلة السيئة 
والتحلون بالفضايل العلمية والعملية » وكل من كان تنزهه وتقدسه 
ASI‏ كان تجلى القران عليه اكثر وحظه من ¿ حقايقه اوفر كذلك الكتب 
التكوينية الا هیة الأنفسية والأفاقیة ee‏ بالحذو ونعلا بالنعل . فان ها 
بطونا سبعة أو سبعين لا یعلم تأویلها وتفسیرها إلا النژهون من 
ارجاس عالم الطبم واحدائها ولا يمسه الا الطهرون فإنها أيضا نازلة 
من الرب الرحیم 


فجاهد Lal‏ السکین في سبیل ربك وطهر قلبك واخرج عن 


۷۱ 


حيطة الشیطان وارق واقرأ کتاب ربك ورتله ترتیلا ولا تقف على 
قشره . ولا تتوهمن ان الکتاب السماوي والقران النازل الرباني 
لا یکون إلا هذا القشر والصورة . فان الوقوف على الصورة والعکوف 
على Ale‏ الظاهر وعدم التجاوز الى الل والباطن اخترام وهلاك 
t‏ 
واصل اصول ا حھالات واس اساس انکار النبوات والولایات ‏ فأن 
آول من وقف على الظاهر وعمی قلبه عن حظ الباطن هو الشیطان 
اللعين حيث نظر الى ظاهر ادم عليه السلام فاشتبه عليه الامر 


of‏ النار خير من الطين . ولم یتفطن ان جهله بباطن ادم عليه 
السلام والنظر الى ظاهره فحسب بلا نظر الى متام نورانیته 
وروحانيته خروج عن مذهب البرهان ويجعل قياسه مغالطيًاً علیلا . 
كما ورد في اخبار اهل البيت عليهم السلام . 

فمن طريق الكافي عن عيسى بن عبد الله القرشي قال : دخل 
أبو حنيفة على أبي عبد الله عليه السلام فقال له : يا أبا حنيفة ء 
بلغنی انك تقيس . قال : نعم . قال : لا تقس ‏ فإن أول من قاس 
ابليس ء حين قال : خلقتني من نار وخلقته من طین . 

فقاس ما بين النار والطین ء ولو قاس نورية ادم بنورية النار 
عرف فضل ما بين النورين وصفاء احدهما على الآخر . 

ومن هذا الخطاء والغلط والنظر إلى الظاهر وسذ أبواب الباطن 
إنكار الناس الأنبياء المرسلين بملاحظة انهم عليهم السلام يمشون في 
الأسواق ويأكلون ويشربون مثلهم ء كا قال تعالى حكاية عنهم . 
> قالوا ما انتم الا بشر مثلنا وما آنزل الرحمن من شيء إن أنتم الا 
تكذبون 4 . 


۷۲ 


في اهمية العلوم فی آهمية العلوم الظاهرية 
وعلم الکتاب والسنة 


لا يذهبن بنور عقلك الشيطان ولا يلتبس عليك الأمر حتى 
تفع 2 الخذلان » فاد الشيطان يوسوس 3 صدور الناس باختلاط 
الحق بالباطل والصحيح بالسقيم » فربما يخرجك عن الطريق 
المستقيم بصورة صحيحة ومعنی سفیم فیقول : ol‏ العلوم الظاهرية 


ان العلوم الظاهرية والاخذ بكتب الظاهرية السماوية ليس 
بشيء وخروج عن الحق . والعبارات القالبية والمناسك الصورية 
مجعولة للعوام كالانعام aly‏ الصورة واصحاب القشور. وأما 
اصحاب القلوب والمعارف فليس هم إلا الأذكار القلبية والخواطر 
السرية التي هي بواطن المناسك ونبایتها وروح العبادات وغايتها وربا 
ينشد لك ويقول : 


علم رسمي سر بسر قيل است وقال 
نه از او کیفیتی حاصل نه حال 
ae eee‏ حنم ۳ 3 


(۱): 
اغا العلم هو العشق Lely‏ ما سواه فهو من تلبیس ابلیس الشقي قد آراه 


رف 


الى غبر ذلك من التلبیسات والتسویلات . فاستعذ منه WL‏ 
وقل له : أا اللعین » هذه كلمة حق ترید بها الباطل . فان الظاهر 
الطعون هو الظاهر النفصل عن الباطن والصورة النعزلة عن 
المعنى . فانه لیس CES‏ ولا قران . واما الصورة الربوطة بالعنی 
والعلن الوصول بالسر فهو التبم على لسان اللہ ورسوله واولیائه 
علیهم السلام » كيف وعلم ظواهر الکتاب والسنة من أجل العلوم 
قدرا وارفعها منزلة »> وهو اساس الأعمال الظاهرية والتکالیف 
الإلحية والنوامیس الشرعية والشرایع الاهية والحكمة العملية التي 
هي الطریق الستقیم الى الاسرار الربوبية والانوار الغيبية والتجلیات 
الاهية . ولو لا الظاهر U‏ وصل سالك الى کماله ولا sale‏ الى 
ماله . 


3 لزوم حفظ علم الظاهر والباطن ۳ 


فالعارف الکامل من حفظ الراتب واعطئ کل ذي حق حقه 
ویکون ذا العینین وصاحب المقامين والنشاتین وقرأ ظاهر الکتاب 
وباطنه وتدبر في صورته ومعناه وتفسیره وتأویله » فان الظاهر بلا 
باطن والصورة بلا معنی کا جسد بلا روح والدنیا بلا اخرة » كا أن 
الباطن لا يمكن محصيله إلا عن طریق الظاهر . فان الدنیا مزرعة 
الاخرة . فمن سك بالظاهر ووقف على pad al‏ وعطل » ويرده 
OLY!‏ والروایات التکاثرة الدالة على تحسین التدبر في ايات الله 
Sally‏ في كتبه وکلماته والتعریض بالعرض عنها والاعتراضص 
بالواقف على قشرهما . ومن سلك طریق الباطن بلا نظر الى الظاهر 
Js‏ واضل عن الطریق الستقیم ومن اخذ الظاهر وتسك به للوصول 
الى الحقايق ونظر إلى الراة لرؤية جمال الحبوب فقد هدی الى 


۷ 


الصراط الستقیم By‏ الکتاب حق تلاوته ولیس من اعرض عن ذكر 
ريه . والله العام بحقيقة كتابه وعنده علم الكتاب ۱ 


اللهم اني اسألك من كمالك باکمله . وکل كمالك کامل ء 
اللهم انی اسألك بکمالك كله . 


منرلة الولاية بالنسبة الى الاعتقادیات والاعمال 
منزلة الصورة للهيولي 


كمال الشيء ما به امه وانجبر به نقصانه » فالصورة كمال 
لے والفصل کمال الح Mids ٠‏ عرفت النفس ا كمال 
اول لجسم طبيعي الي . إذبها كمال امیولي باعتبار وکمال الجنس 
باعتبار . 

ولهذا كانت الولاية العلوية ادامنا الله عليها كمال الدين وتمام 
النعمة ء لقوله : #اليوم اكملت لكم دينكم وأتممت عليكم 
نعمتي # وقال ابو جعفر عليه السلام في ضمن الرواية المفصلة في 
الكافي : ثم نزلت الولایة . Ly‏ اتاه ذلك في يوم الجمعة بعرفة 
انزل الله تعالى اليوم : « اكملت لكم دينكم واتممت عليكم 
نعمتى ٭ وكان كمال الدين بولاية علي بن ابي طالب › انتهى . 

فسائر العبادات بل العقائد والملكات بمنزلة الميولي والولاية 
صورتها وبمنزلة الظاهر وهي باطنها . وهذا من مات ول يكن له 


VV. 


إمام فميتته ميتة ا حاہلیة وميتة AS‏ ونفاق وضلال » كما في رواية 
الکائی » فان الادة وا میولی لا وجود لما الا بالصورة والفعلية > بل 
لا وجود لما في النشأة الاخرة اصلا . فان الدار الآخرة هي 
ا حیوان ( وهئ دار احصاد والدنیا مررعه الا خرة ۱ 


اهل الكمال صفة جلال الله او صفة Sle‏ له ؟ 


واعلم ان الاسماء والصفات الإلهية كلها كامل بل نفس 
الکمال » لعدم النقص هناك حتى يبر » وكل كمال ظهور كمال 
الأسماء .الإهية وتجلياتها واكمل الاسیاء هو الاسم الجامع لكل 
الکلمات ومظهره الانسان الکامل الستجمع حمیع الصفات 
والأسماء LAY‏ ومظهر جمیع تجلياته . ففي الأسماء الإلحية اسم الله 
اکمل وفي الظاهر الانسان الكامل اکمل ؛ وكمال شریعته 
بالولایة ء ونسبة شريعته الى ساير الشرائع کنسبته الى صاحب 
الشرايع وكنسبة الاسم ال حامع الى سائر الأساء ‏ فشريعته واقعة 
تحت دولة اسم الله الذي كان حكمه ابديا وازليا» فان سائر 
الشرائع ایضا مظاهر شريعته » وشريعته كمال سائر الشرايع . 
وهذا كان نبياً وآدم بين الاء والطين ء بل لاماء ولا طين » وكان 
عليه السلام مع دم ونوح وغيرهما من الأنبياء . 

ویظهر من المحقق السبزواري في شرح الاساء : أن الكمال قدر 
الجامع بين ا جحلال والحمال . وهذا وان كان صحیحا بناء على ما 
عرفت من ان كل صفة dle‏ حتف فيها الجلال وكل جلال ختف فيه 
الجمال . الا ان الاسم تابع للظاهر منہم| والکمال من صفات الجمال 
المنطوي فيه الجلال » فان الكمال هو الصورة التمامية للشيء وهي 
من الصفات الثبوتية وان كانت تلازم صفة سلبية . 


۷۸ 


اللهم اني اسالك من اسمائك باکبرها وکل اسمائك كبيرة 
اللهم اني اسألك باسمائك كلها . 


الأسماء والصفات LAY)‏ ححب لذاته القدسة 


اعلم L‏ حبيبي وفقك الله لمعرفة اسمائه وصفاته وجعلك من 
التدبرین فی اسرار ایاته ان الأسماء ال حسنی الاهية والصفات العلیا 
الربوبية حجب نورية(“ للذات الاحدية الستهلك فیها جميع 


(۱) : قولنا « حجب نورية » الخ ء هذا ایضاً بحسب بعض مقامات السالکین 
والا فهو شرك بحسب مراتب الآخرین فإن حسنات الأبرار سَيئات 
القربین فحقيقة الإيمان الخالص عن الشرك هو الاعتقاد بأنه الظاهر 
الباطن الأول الآخر فلا يكون اسم وصفة حجاب وجهه الكريم ولا امر 
وخلق نقاب نوره العظيم كا في عاء عرفة : ( كيف يستدل عليك با هو 
في وجوده مفتقر إليك ألغيرك من الظهور ما ليس لك حتى يكون هو 
المظهر لك ؟ متى غبت حتى تحتاج الى دليل يدل عليك ؟ ومتى بعدت 
حتى تكون الآثار هي التي توصلنا اليك ؟ عميت عين لا تراك عليها 
رقيباً ) Gre‏ ولي الله المطلق صلوات الله عليه فالعارف الحقيقي والمؤمن 
التزه من جميع مراتب الشرك من الأشراك العامية والخاصية من لم ير غيباً 
ولا شهودا ولا ظهورا ولا بطونا إلا منه وله وليس ما ورائه شيء حتى ۔ 


۷۹ 


التعینات الاسمائية الستجن في حضرتها کل التجلیات الصفاتية فان 
غيب اهوية والذات الأحدية لا یظهر لأحد إلا في حجاب التعین 
الاسمي ولا يتجلى في عالم الا في نقاب التجلي الصفتي . ولا اسم 
له ولا رسم بحسب هذه الرتبة ولا تعين له ولا Je‏ لحقيقته 
القدسة ‏ والاسم والرسم de‏ وتعين . فلا اسم ولا رسم له لا 
بحسب الفهوم والهية ولا بحسب ا حقیقة والهوية لا (le‏ ولا عينا 


= ختفي به ولا غیره أحد حتی یکون حجاب وجهه ولا یکون الشيء 

۱ ae 

سئل عن عبد الرزاق الکاشاني من ا حلول والاحاد قال : کلاهما باطل 
لیس في الدار غيره ديار . 

قال العارف الکامل الحقق البارع فخر الشيعة وشیخ الطريقة والشريعة 
قاضي سعید الشریف القمي قدس اللہ نفسه في شرح حدیث رأس 
الجالوت ما هذا لفظه : قال صاحب الفتوحات : اعلم ان العام الغیب 
ول يظهر قط وخالق اخلق هو الظاهر ما غاب قط والناس في هذا المسألة 
عکس الصواب فانہم یقولون ان الله غيب والعالم هو الظاهر فهم بهذا 
الاعتبار في مقتضی هذا الشرك . 

اقول : قد غفل هذا العارف عن الشرك اللازم من زعمه حيث حکم 
بظهور ا حق وخفاء العام وهو ایضاً من انحاء الشرك الخفي وأمّا الإيمان 
ا حقیقی فهو الاعتقاد بان اللہ هو الظاهر الباطن والشاهد الغایب فهو 
الظاهر اذا طلبته في البطون وهو الباطن اذا تفحصت عنه في الظهور وهو 
النزه عنہما اذا طلبتهیا بکلیهیا وأن العالم ظاهر باه خفيّ بذاته فتعرف فانه 
باب عظیم في التوحید إنتهى کلامه الشریف . 

وكا الاخلاص ومخ القيقة ان لا یصفه بالظهور والبطون والاخرية 
فحيث لم يكن في الدار غیره فلمن ظهر ؟ وعن من غاب ؟ وأين الاولية 
والا خرية Lb‏ باعتبار البدئية والنتهائیه فاذا کان کل شيء ما خلا الله 
باطل وھالکا فليس المبدئية والنتهانية اص فكمال المعرفة أن یعرف 
السالك نفسه بالعجز والقصور . 


ولیس ورائه شيء حتی یکون إسمه ورسمه . سبحان من تنزه عن 
لتحدید الاسمي وتقدس عن التعين الرسمي . والعالم خیال في 
خیال » وذاته القدسة حقيقة قائمة بنفسها. ولا تنکشف الحقيقة 
اک هر ور الأحرار مره الرجال . فالفاهيم الأسمائية كلها 
والحقائق الغيبية براتبها تکشفان عن مقام ظهوره وتجلیه او إطلاقه 
وانبساطه . فالوجود المنبسط ومفهومه العام لایکشفان لعن مقام اطلاقه . 


الأسماء والصفات للذات القدسة لا تنافی آحذنبه 


قال الشيخ صدر الدين القونوی في مفتاح الغیب والشهود : 
فللوجود اعتباران احدهما نفس كونه وجوداً فحسب وهو ا حق وانه 
من هذا الوجه كى) سبقت الإشارة اليه لا كثرة فيه ولا تركيب ولا 
صفة ولا نعت ولا رسم ولا اسم ولا نسبة ولا حكم . بل وجود 
بحت . وقولنا « وجود » للتفهیم ‏ لا ان ذلك اسم حقيقي له . 
بل اسمه عين صفته وصفته عين ذاته . انتهى ما اردنا نقله . 
وقال العارف الجليل آغا محمد رضا القمشه أي قدس سره في 
حاشية منسوبة اليه عل مقدمات شرع الفصوص القصيري في 
جواب سؤال اورده على نفسه وهو انه اذا انقسم الاسم الى أسماء 
الذات وأسماء الصفات فلم لا يكون له ٤ Sw‏ مرتبة الأحدية 
الذاتية إسم ولا رسم > والذات في هذه المرتبة حاصلة وان تتصف 
بالصفات ( بهذه العبارة ) . 


إن رسم الشيء ما بميزه ويكشفه » فيجب ان يطابقه لتكشفه › 
والذات الإلهية لا تظهر ولا تكشف بفهوم من المفاهيم ليكون اس له 


۸۱ 


Ube‏ . فارجع الى وجدان نفسك هل تجد مفهوماً من الفاهیم یکون 
ذلك الفهوم عين مفهوم آخر فضلا عن الفاهیم الغیر التناهية الذي 
بازاء کمالاته GIS‏ › وکیف والفهوم محدود وذاته تعالى غير محدود » فلارسم 
للذات الأحدية أصلاً . تقدست ذاته عن ان ot‏ حاد ویحیط به شىء من 
الاشیاء الغيبية کالفاهیم او العينية کالوجودات . فالوجود الیسط العام 
ومفهومه العام الاعتباري یکشفان عن إطلاقه لا عن ذاته الأقدس الأرفع 
الأعلى . أماسمعت کلام الأحر ار : ان العام كله خیال في dhe‏ . وذاته تعالى 
حقيقة قائمة بنفس ذاتها وینحصر الوجود فيها . 

وهذا وان كان في بعض فقراته نظر واضح بل خروج عن طور 
الكلام والمقصود وتنزل عن مرتبة الى مرتبة اخرى من الوجود إلا أن 
ف اخيرته شهادة لما أدعيت بل برهان ساطع عليه . 

وهذا فان اشرت على إطلاق الاسم في بعض الأحيان على هذه 
المرتبة التي هي في عماء وغيب كا هو أحد الاحتمالات في الاسم 
المستأثر في علم غيبه ء كما ورد في الأخبار وأشار إليه في الاثار الذي 
بختص بعلمه اللہ » وهو ا حرف الثالث والسبعين من حروف الاسم 
الأعظم الختص علمه به تعالى » كما سيأتي روايته ان شاء الله » فهو 
من باب أن الذات علامة للذات فإنه عالم بذاته لذاته . 


فإذا تلوت ما تلونا عليك Ge‏ التلاوة وقرأته ge‏ القرائة ء 
فاعلم ان الاسم عبارة عن الذات مع صفة معينة من صفاته 


ونجل من تجلياته . وان الرحمن ols‏ متجلية بالرحمة المنبسطة 
والرحيم IS‏ متجلية بالتجلي im Jb‏ التي فى سط الكمال والمنتقم 


AY 


دات متعینه بالا نتقام ; وھذا اول تکثٹر وفع ٤‏ دار الوجود ¢ وهذا 
التکثر في الحقيقة تكثر علمي وشهود ذاته في oly»‏ الصفات 
والأسیاء والکشف التفصيلي في عين العلم الاجال . 


ما هو السر في کون آدم مسجودا للملائكة ؟ 


وبهذا التجلی الاسمائي والصفاتي انفتح باب الوجود وارتبط 
الغیب بالشهود وانبسطت ال رمة على العباد والنعمة في البلاد . ولولا 
التجلی الأسمائي كان العام في ظلمة العدم وكدورة الخفاء ووحشة 
الاختفاء لعدم امکان التجلی الذاتي لأحد من العالین . بل لقلب 
سالك من السالکین الا في حجاب اسم من الأسماء وصفة من 
الصفات . وبهذا التجلي شهد الکمل الأسماء والصفات ولوازمها 
ولوازم لوازمها إلى أخيرة مراتب الوجود ورآوا العين الثابت من كل 
حقيقة وهوية . وکان التجلی ببعض الأساء مقذما على بعض . فكل 
اسم محيط » وق التجلي ابتداءً له dy‏ حجابه للاسم الحاط . فاسم 
الله والرحمن لاحاطتها یکون التجلی لسایر الأسماء بتوسطها وهذا من 
اسرار سبق الرحمة على الغضب . ولیکون التجلي باسم اللہ على 
الأسماء الاخر أولاً وبتوسطها على الاعیان الثابتة من کل حقيقة LSU‏ 
إلا العين الثابت للانسان الکامل ء OB‏ التجلي وقع له ابتداء بلا 
توسط شيء dey‏ الاعیان الخارجية WE‏ وني التجلی العيني ایضا کان 
التجلي على الانسان الکامل باسم الله بلا واسطة صفة من الصفات 
او اسم من الأسماء وعلى ساثر الوجودات بتوسط الأساء . وهذا من 
اسرار امر اللہ بسجود الملائكة على ادم عليه السلام ء وان جهل 
بحقيقة هذا الشیطان اللعين لقصوره . ولولا تجلى الله باسمه المحيط 


AY 


روحانية ادم عليه السلام وکون ادم مظهر اسم الله الأعظم اقتضی 
خلافته عن الله ٤‏ العالین . 


الوجودات كلها أسماء إهية 
نور 

ولعلك بعد التدبر في روح الإسم والتفكر في حقيقته ومطالعة 
دفتر سلسلة الوجود وقرائة اسطره ینکشف لك OSL‏ اللہ وحسن 
توفيقه ان سلسلة الوجود ومراتبها ودائرة الشهود ومدارجها ودرجاتہا 
كلها اسماء إلهية ء OB‏ الإسم هو العلامة ء وكل ما دخل في الوجود 
من حضرة الغيب علامة بارئه ومظهر من مظاهر ربه . فالحقائق 
الكلية من امهات الاساء الإلهية والأصناف والافراد من الاسماء 
المحاطة ولا احصاء في مقام الإلمية الواحدية ومظهر من مظاهره . 
كا في رواية الکائی باسناده عن ابي عبد الله عليه السلام في قول 
الله تعالى : # وله الأساء ا حسنی فادعوه ا . قال نحن واللہ 
الاسماء الحسنى dy‏ رواية اخری . Gh‏ بطوها ان اللہ خلق اسماء 
Gy DL‏ غير متصوت » الى اخر . والاخبار في ان لله تعالى اسماء 
غيبية كثيرة . 

قال العارف الكامل كمال الدين عبد الرزاق الكاشانى فى 
تأويلاته : 0 


اسم الشيء ما يعرف به » فأسیاء الله تعالى هي الصور النوعية 


Ag 


التي تدل بخصائصها وهوياتها على صفات الله وذاته وبوجودها على 
وجهه وبتعينها على وحدته . إذ هي ظواهره التی بها يعرف انتهى 
كلامه . 


الإسم الأعظم وأقسامه 
هداية 
واعلم هداك الله الى الاسم الأعظم وعلّمك مالم تكن تعلم ء 
ان لله تبارك وتعالى el‏ أعظم اذا دعى به عن مغالق ابواب السماء 
للفتح بالرحمة انفتحت واذا دعى به على مضايق ابواب الارض 
للفرج انفرجت . وله حقيقة بحسب القام الألوهية » وحقيقة 
بحسب مقام المألوهية » وحقيقة بحسب Bal‏ والعبارة . واما 
الإسم الاعظم بحسب الحقيقة الغيبية التي لا يعلمها إلا هو ولا 
استثناء فيه » فبالاعتبار الذي سبق ذکره . وهو ا حرف الثالث 
والسبعون المستأثر لنفسه في علم غيبه . 
كما في رواية AISI‏ في باب ما اعطوا من اسم الله الأعظم 
باسناده عن ابي جعفر عليه السلام قال : « إن اسم الله الأعظم 
على OW‏ وسبعين حرفا » ly‏ كان عند اصف منها حرف واحد 
فتكلم به وخسف بالارض ما بينه وبين سرير بلقيس حتى تناول 
السرير بيده » ثم عادت الأرض كما كانت اسرع من طرفة عين ء 
وعندنا نحن من الإسم الاعظم اثنان وسبعون حرفا وحرف عند الله 
تعالى استأثر في علم الغيب عنده . ولا حول ولا قوة الا بالله العلل 
العظيم » . ومثلها رواية اخرى . 
وفیه انا عن ابي عبد الله عليه السلام يقول : « ان عيسى 
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بن مریم اعطی حرفین كان يعمل بہاء واعطی موسی اربعة 
أحرف» واعطی ابراهيم ثمانية ھت واعطی نوح خمسة 
أحرف ؛ واعطی آدم خمسة وعشرين حرف وان الله تعالى جمع 
ذلك كله لمحمد صلى الله عليه ally‏ وان اسم الله الاعظم ثلاثة 
وسبعون i>‏ أعطى محمد صل اللہ عليه وآله اثنین وسبعين حرفا 
وحجب عنه حرف واحد » . انتهى . 


الاسم الأعظم في مقام الالوهية وتجلیه 


الجامع لجميع الأسماء GAY‏ جامعية مبدء الأشياء واصلها والنواة 
للاشجار من الفرع والأغصان والأوراق او اشتمال الجملة لأجزائها 
كالعسكر الافواج والافراد . وهذا الإسم بالاعتبار الأول بل 
بالاعتبار الثاني Lal‏ حاكم على جميع الأساء وجميعها مظهره ومقدم 
تاما إلا لنفسه ومن ارتضی من عباده وهو مظهره التام 4 اي صورة 
ا حقیقة الانسانية التي هي صورة جميع العوالم وهي مربوب هذا 
۳ > ولیس في النوع الانساني احد يتجلى له هذا الاسم على ما 
Spiess‏ معه 2 الر وحانية ¢ وذلك شاا الذي piel‏ منه من 
ارتضی من عباده ۱ وق روایه الکائی واللہ Lol‏ صلل الله عليه 
واله من ارتضی من عبادہ ۱ 


۸٦ 


الاسم الاعظم وحقیقته العيئية 


Lil,‏ الاسم الاعظم بحسب الحقيقة العينية فهو الانسان الکامل 
خليفة الله في العالین ء وهو ا حقیقة الحمدية Che‏ الله واله التي 
بعينها الثابت متحدة مع الاسم الأعظم في مقام RAY‏ وساير 
الأعيان الثابتة بل الأساء الالهية من تجليات هذه ا لحقیقة ء OY‏ 
الاعيان الثابتة تعينات الأسماء AY‏ والتعين عين المتعين في العين 
غيره في العقل . فالاعيان الثابتة عين الأساء الإلحية ء فعين الثابت 
من الحقيقة المحمدية عين الاسم الله الأعظم وساير الاسےاء 
والصفات والأعيان من مظاهره وفروعه او اجزائه باعتبار آخر » 
فالحقيقة المحمدية هي التي تجلت في العوالم من العقل الى الحيولي 
والعالم ظهورها وتجليها وكل ذرة من مراتب الوجود تفصيل هذه 
الصورة وهذه هي الاسم الاعظم وبحقيقتها الخارجية عبارة عن 
ظهور المشيئة التي لا تعين فيها وها حقيقة كل ذي حقيقة وتعين مع 
كل متعين خلق الله الاشياء بالمشيئة والمشيئة بنفسها وهذه البنية 
المسمى بمحمد بن عبد الله النازل من عالم العلم AY‏ الى عالم 
اللك لخلاص المسجونين في سجن عام الطبيعة ot‏ تلك الحقيقة 
وانطوى فيه جميع المراتب انطواء العقل التفصیلی في العقل البسيط 
الإجمالي . وفي بعض خطب امير المؤمنين ومولى الموحدين سيدنا 
ومولانا علي بن ابي طالب صلوات الله وسلامه عليه : انا اللوح وانا 
القلم ء انا العرش » انا الكرسي . آنا السموات السبع » انا نقطة 
باء بسم اللہ » . 

وهو سلام الله عليه بحسب مقام الروحانية يتحد مع النبي صلى 
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الله عليه واله وكما قال صل الله عليه واله رأ نا وعلي من شجرة 
واحدة » وقال : : «انا وعلي من نور واحد » إلى غير ذلك من الأخبار 
الكثيرة الدالة على إتحاد نورهما علیهی| السلام وعلى الما . 


ويدل على اكثر ما ذكرنا الرواية الفصلة في الكافي نذكرها مع 
طوها تيمنا وتبركا بانفاسهم الشريفة . 


باب حدوث الأسماء على بن محمد بن صالح بن ابي حماد عن 
الحسين بن يزيد عن ابن أبي حمزة عن ابراهيم بن عمر عن al‏ عبد 
الله عليه السلام قال : 

« ان الله تعالى خلق اس بالحروف غير متصوت » وباللفظ غير 
منطق وبالشخص غير مجسد وبالتشبيه غير موصوف وباللون غير 
مصبوغ . منفى عنه الاقطار » daw‏ عنه الحدود » محجوب عنه حس 
كل متوهم » مستتر غير مستر فجعله كلمة تامة على اربعة اجزاء معا 
لیس منها واحد قبل الآخر ء فاظهر منها ثلاثة اسماء لفاقة الخلق اليها 
وحجب منها واحداً. وهو الاسم المكنون الخزون » فهذه الأسماء 
التي ظهرت فالظاهر هو الله تعالى . وسخر سبحانه لکل أسم من 
هذه الأسماء أربعة آرکان ‏ فذلك اثنا عشر ركناً » ثم خلق لكل ركن 
منبا لان اسا فعلا را الات فهو الرهن ۰ الرحیم » اللك ‏ 
القدوس . ٢‏ حالق . الباري . الصور . ا حي . القیوم ء لا تأخذه 
سنة ولا نوم » العلیم الخبيرء السمیع ء البصيرء ا حکیم ء العزیز ء 
الجبارء التکبر » الع ء العظیم . القتدرء القادرء السلام 
Hl‏ من . الهیمن . الباري » النشی » البدیع › الرفیع › الجليل » 
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الکریم ء الرازق » الحبي . المیت ‏ الباعث ‏ الوارث » فهذه 
الأسماء وما كان من أسماء ا حسنی حتی يتم ثلاث مأة وستین إسم| فهي 
نسبة لمذه الأسماء الثلاثة »> وهذه الأسماء الثلاثة آرکان ء وحجب 
الأسم الواحد المكنون المخزون هذه الأساء الثلاثة ء وذلك قوله 
تعالى : # قل ادعوا الله او ادعوا الرحمن أيا ما تدعوا فله الأساء 
الحسنى » انتهى ا بر الشريف . (ج ١ء‏ ص ١١5‏ ) . 

ولو تأملت في هذه الرواية الشريفة لانکشف لك اسرار العلم 
والمعرفة وانفتح عليك ابواب خفایا الأسماء الإلهية » كيف وهي 
صادرة عن معدن الوحي والنبوة » نازلة عن سیاء العلم ومحال 
العرفة . 


الا سم الاعظم ول معنی الحديث 


قال العارف الرباني مولینا ملا ححسن الکاشانی انار الله برهانه 
Gg‏ شرح الحديث الشريف : 


« وكان الأسم الوصوف بالصفات الذکورة إشارة الى آول ما 
خلق الله الذي مر ذکره في باب العقل . اعني النور الحمدي والروح 
Gar!‏ والعقل الكل » واجزائه الاربعة اشارة الى جهة الاهية 
والعوامل الثلائة التي يشمل عليها . dle gel‏ العقول الجردة عن 
الواد والصور وعام ا خیال الجرد عن الواد دون الصور وعام الا جسام 
المقارنة للمواد » وبعبارة اخری . 
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اخس وا حیال والعقل والسر وبثالثة الى الشهادة والغیب وغیب 
الغيب وغیب الغيوب . وبرابعة ال املك واللکوت واطبروت 
واللاهوت : 


ومعية الاجزاء عبارة من لزوم کل منها الآخر وتوقفه عليه في 
تمامية الکلمة وجزئه الکنون السر الا ھی والغیب اللاهوي - إلى أن 
قال : ۱ 

فالظاهر هو الله > يعني ان الظاهر مبذه الأساء الثلاثة هو اله » 
فان المسمى يظهر بالأسم ويعرف به. والأركان الأربعة : الحياة 
والوت والرزق والعلم التي وکل بها أربعة أملاك هي اسرافيل 
وعزرائیل ومیکائیل وجبرائیل » انتهی ما أردنا من کلامه زاد الله ٤‏ 
مقامه . 


تحقيق الامام ا حمینی في الإسم الأعظم 
وبيانه في الحديث المذكور 


وهذا التحقيق الرشيق في كمال الصحة والتانة ببعض الأنظار 
والإعتبارات » وليكن الأنسب بالاعتبار ان يكون الإسم الموصوف 
بہذہ الصفات مقام اطلاق الحقيقة المحمدية ء اي مقام المشية التي 
مبعد عنبا الحدود حتى do‏ المهية . مستتر غير مستر » اي خفائه 
لشدة ظهوره » وكذا ساير الصفات مناسب هذا المقام الذي لا حد 
له ولا رسم . 

وقوله : فجعله أربعة اجزاء ايضاً لا یناسب إلا هذا القام ء فان 
العقل لم يجعل أربعة اجزاء الا على وجوه بعيدة عن الصواب . وأما 


۹۰ 


مقام المشية فهو مقام الاطلای . ومع العقل عقل . ومع النفس 
نفس » ومع الثال مثال ومع الطبع طبع . والراد باربعة اجزاء وهو 
عالم العقل والنفس والثال والطبع أي العام القارن وبالصورة والادة 
والعالم المجرد عن المادة دون الصورة والعالم المجرد عن المادة والصورة 
دون التعلق UL‏ والعالم المجرد عنها دون المهية . وبا ذكرنا يعلم 
معنى قوله » ليس منها واحد قبل الآخر . 


فإن العوالم الاربعة باعتبار وجهتها الى المشية المطلقة وجنبة 
« يلي الربى » في عرض واحد لم يكن احدها قبل الآخر ء كا حققنا 
في اوائل هذه الأوراق عند قوله : اللهم اني اسألك من بائك» 
الى اخر . 


والثلائة التي اظهرها هي dle‏ النفس وا حیال والطبع ء فان في 
هذه الثلائة غبار عالم ا خلق » فتکون فاقة ال خلق با هو خلق 
الیها . واما العقل فلم يكن من الق شيء . بل هو من عام 
الامر الا ھی لنزهه عن کدورات dle‏ الميولي وظلمات fle‏ الادة 
وا لخلق ۸ يتوجه اليه وم يكن تاجا اليه نحو عدم احتیاج الاهية 
الى الجاعل والمتنع الى الواجب ‏ فیا كان الخلق مضافاً اليه هو 
العوا م الثلائة » فإذا بلغ الى القام الرابع لم يكن من عالم الخلق . 
وهذه النقطة العقلية هو الجزء الرابع المخزون عند الله . # وعنده 
مفاتح الغيب لا يعلمها الا هو ٭ . والمحجوب عن مدارك الخلق . 
لان حكم الإلهية هنالك غالب ء ولهذا كانت العقول سرادقات جالية 
وجلالية باقيات clan‏ اللہ لا بابقاء الله . 


وقوله : والظاهر هو الله > اي ode‏ الاسماء » فان الله هو 
الظاهر 5 ملابس الاساء والصفات  YP?‏ الذي J‏ الساء اله وف 
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الأرض اله 4 . ۶ اللہ نور السموات والأرض * ء 8 وهو الأول 
والأخر والظاهر والباطن 4 . ولو دليتم الى الأرض السفلی طبطتم 
على الله . فكيف بالأراضي العليا والسموات العلى . 8 اينما تولوا 
فثم وجه الله که . او الراد ان الظاهر هو الجهة الألوهية المحجوبة في 
الأسماء الثلائة . 


فبهذه الأساء الثلاثة حجب الأسم الرابع اي عالم العقل الذي 
هو الجهة الألوهية وظهر ‏ فان كان الراد ما ذکر كان فيه اشارة 
لطيفة الى ما ذکره اهل العرفة بان الله تعا لی ظاهر ف حجب خلقية 
وا خلق مع كونه ظهوره حجابه كالصور المراتية التي هي ظهور 


المرات وحجاہہا وتحت هذا اسرار لا يؤذن ابرازها . 


آرکان الاسم الأعظم في نظر 
الامام الخميني دام ظله 


والارکان الاربعة ما الموت والحياة والرزق والعلم التی وكل بها 
املاك اربعه کے دکره او نمس اربعة املاك 6 وعنل التحقیق برجم 
الى-امر واحد با حقیقة . 


Lily‏ عشر ركنا باعتبار القامات التي كانت هذه الأملاك في العوام 
الثلاثة » فان ا حقیقة العزرائيلية مثلا ها مقام وشأن في عالم الطبع وها 
مظاهر فيه ومقام وشأن في عالم المثال لها ومظاهر فيه » وكذا في عالم 
النفوس الكلية والمقامات الثلائة مسخرة تحت المقام الرابع . 
فالإنتقالات والإرتحالات من صورة الى صورة في عالم الطبيعة يكون 
بتوسط مظاهر هذا الملك المقرب AY!‏ . فان مباشرة هذه الأمور 


۹۲ 


الخسيسة الدنية لا یکون بل لا يمكن بيد عزرائیل بلا توسط جیوشه 
Gs‏ ا حقیقة كانت هذه الأمور بيده » لاتحاد الظاهر والظهر والانتقال 
من عالم الطبع ونشاة الادة ونزع الأرواح منها الى عالم الثال والبرزخ 
كان بتوسط مظاهره في dle‏ المثال والملائكة الوکلة لنزع الارواح عن 
الأجساد > وکذا الانتقال من عالم البرزخ وا ثال الى dhe‏ النفوس ومنه 
إلى dle‏ العقل ‏ . ویکون هذا النز ع ile‏ النزوع التي كانت بتوسط 
عزرائیل بلا واسطة في بعض العوالم کعالم التفوس مع الواسطة في 
العوالم النازلة » ولو كان للموجود العقلي نزع فیکون بمعنى آخر غير 
الثلاثة ولیس بعض مراتبه بتوسط عزرائیل عليه السلام بل بتوسط 
بعض الأساء القاهر والالك رب ا حقیقة العزرائيلية ویکون نزع 
عزرائیل Lal‏ بتوسطهیا . وکذلك حقيقة اسرافیل وجبرائیل ومیکائیل 
عليهم السلام . فان لکل منهم بروزات ومقامات بحسب العوام 
وکان في کل dle‏ ظهور سلطنتهم غير العالم الآخر وجودا وحدّاً شدة 
وصعفا ۰ 


Ul‏ سمعت أن جبرئیل کان یظهر في هذا العالم بصورة دحية 
الكلبي وظهر مرتین بقالبه المثالي لرسول الله وراه قد ملأ الشرق 
والغرب وعرج مع رسول اللہ de‏ اللهعليه وآله في ليلة العراج الى 
العام العقلي ومقامه الا صلی ااحتی عرج الرسول اماشمي عن ۰ 
جبرائیل الى مقامات اخرى الى ما شاء الله » وقال معذرة عن عدم 
الصاحبة : لو دنوت انملة لاحترقت . وبا حملة كل فعل من الافعال 
في كل عالم من العوا لم کان من فعل الله بتوسط الملائكة بلا واسطة او 
مع اعوانهم وجنودهم . 


ay 


کلام صدر التأفین نی ان الملائكة 
مباشر ون لأفعال الله 


قال صدر ا حکماء التاھین وشیخ العرفاء السالکین رضي الله 
تعال عله ي الا سفار الاربعة مہذہ العبارة : 


دولا شك لمن له قدم راسخ في العلم AY‏ وا حکمة التي هي 
فوق العلوم الطبيعية ان الوجودات كلها من فعل اللہ بلا زمان ولا 
مکان ‏ ولکن بتسخیر القوی والنفوس والطبایع » وهو المحبي 
والمیت والرازق والمادي والضل ٠‏ ولکن الباشر للاحیاء ملك اسمه 
اسرافیل ‏ وللاماتة ملك اسمه عزرائیل یقبض الارواح من الأبدان 
والأبدان من الأغذية والأغذية من ااب وللأرزاق ملك dow!‏ 
ميكائيل يعلم مقادیر الأغذية ومكائيلها » وللهداية ملك اسمه 
جبرائیل » وللاضلال دون الملائكة جوهر شیطانی اسمه عزازیل › 
ولكل من هذه الملائكة اعوان وجنود من القوی المسخرة لأوامر اللہ 
وكذا في ساير افعال الله سبحانه . ولو كان هو المباشر لکل فعل دن 
لكان ايجاده للوسايط النازلة بأمره على خلقه lhe‏ وهباءً تعالى الله ان 
يخلق في ملكه عبئاً او معطلا . وذلك ظن الذين كفروا » انتھی 
كلامه . 


والأساء المخلوقة لكل ركن وهي ثلثون اسا بحسب امهات 

الأسماء وكلياتها » وإلا فبحسب جزئياتها غير محصورة ولا متناهية , 

فكان من نقطة العقل التي هي النقطة LAY!‏ نزولا الى الميولي 

وصعوداً الى نقطة العقل بنزلة داثرة ها اثني عشر Ley‏ او شهراً . 

كل برج او شهر ثلاثون درجة او يوماً حتى بلغ ثلاثمائة وستين 

درجة او يوم هذا تمام الكلام في الإسم الأعظم بحسب مقام الخلق 
۹٤‏ 
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وآما حقيقته بحسب اللفظ والعبارة فعلمه عند الاولیاء الرضین 
والعلماء الراسخین ومخفية عن ساير ا خلق وما ذکر من حرف الاسم 
الاعظم او کلماته في کتب القوم من العرفاء والشایخ » اما من 
الآثار الصحيحة او من اثر الکشف والرياضة عند الخلوص عن دار 
الوحشة والظلمة » كا نقل عن الشیخ مؤيد الدین الجندي احد 
شراح الفصوص من اسماء هذا الاسم هو الله الحیط والقدیر والحي 
والقیوم ومن حروفه اد ذر وز .قال: ذکر الشیخ الکبیر في سو ال 
ا حکیم الترمذي . 

وقال الشيخ الکببر في الفتوحات : « الالف هو النفس الرحماني 
الذي هو الوجود المنبسط والدال حقيقة الجسم الک والذال التغذي 
والراء الحساس المتحرك والزاء الناطق والواو حقيقة المرتبة الإنسانية 
وانحصرت حقائق عالم الملك والشهادة المسمى بعالم الكون والفساد 
في هذه الحروف » انتهى كلامه . 


OLY‏ ال تشما الاسم الأعة 
ي تشمل ال سم 


وقال الشیخ الحدث الیل ا حاج الشیخ عباس القمي سلہ: 
الله تعالى في کتاب مفاتیح الجنان بهذه العبارة : در ذکر بعض آيات 
ودعا هاي نافعة محتصرة که انتخاب کردم از کتب معتبرة . 

اول : سيد اجل سید علیخان شيرازي رضوان الله عليه در 
كتاب کلم طيب نقل فر موده که اسم اعظم خدا يتعالى انستکه 
افتتاح واختتام هو است وحروفش نقطه ندارد » ولا یتغبر قرائته 
اعرب ام ۸ یعرب » واين در قران مجید درینج أيه مباركة ازینج 

Yo 


سوره ال" بقرة وال عمران ونساء وطه وتغاین 4 شيخ معربي در 
OLS‏ خود کفته : هر که اين ينج أية مباركة را ور دخود قرار دهد 
وهرروز یازدہ مرتبة بخواند هر أينه اسان شود براي او هرمهمی از 
کل وجزئی برودی ان شاء الله تعالى و أن ينج أيه انتشت::: a‏ 


الله لا اله إلا هو ا حی القیوم تا آخر آية الکرسی ۲ ۔ الله لا إله إلا 
هو الحي القیوم نزل عليك الکتاب GEL‏ مصدقا لما بين يديه وانزل 
التورية والانجیل من قبل هدی للناس وانزل الفرقان . ۳ ۔ الله لا 
إله إلا هو لیجمعنکم الى یوم القيمة لا ريب فيه ومن اصدق من الله 
حدیثاً . ٤‏ ۔ الله لا إله إلا هو له الأسماء الحسنی . ۵ ۔ الله لا إله ال 


هو وعلى الله فلیتوکل المؤ منون انتهی ۲۲ . 


:)١(‏ في ذكر بعض OLY!‏ والادعية النافعة الختصرة انتختها من الکتب 
العتبرة : 
الأول : نقل السید الاجل السیّد علي خان الشيرازي رضوان الله عليه 
في کتاب « الکلم الطیب » ان الاسم الأعظم لله تعالی ما كان افتتاحه 
واختتامه بکلمة « هو ) وتکون حروفه غير منقطة ولا يتغير قرائته أعرب أم ۸ 
یعرب وهذه الألفاظ توجد في القران الجید في حمس ايات من مس سور : 
البقرة ء وال عمران » والنساء وطه ء والتغابن وقال الشیخ المغربي في 
کتابه : من قرأ هذه الآيات الخمس الباركة وجعلها ورداً لنفسه وقرآها في 
كل يوم احدى عشر مرة لتيسر له كل مهم من الكل والجزئي ان شاء الله 
تعالى والآيات bb‏ ۱ ۔ الله لا اله إلا هو إلى اخر OLY‏ المذكورة في 
المتن أقول وأنا السيد احمد الفهري أنه توجد بتلك الخصوصية التي ذكرها 
السيّد الأجل آية اخری في القران المجيد وما آدري لا ۸ يذكرها السیّد 
المذكور وم يعدّها في عداد الآيات المشتملة للاسم الأعظم ألا وهي : الله 
لا إله هو رب العرش العظيم . 


٦ 


* التسمية ومر اتبها‎ J Gat 


لعلك 5 ھمدی وصراط مستقيم من اسماء رد نك بك وایات 
بارش وان سلسلة ابوجو کا لج ome‏ من الملائكة 
وجزثياتها . إل ان el‏ ۳ ال الظلمانية والنششة 
الميولائية كلها اساء EAL‏ 


ولتعلم OV‏ یتوفیق الملك النان بشرط التدبر في اسمائه والتفكر 
فی. اياته وا خلاص من سجن الطبيعة وفتح مغالق ابواب الانسانية ان 
الحقيقة بسم الله ال رمن الرحیم مراتب من الوجود ومراحل من النزول 
والصعود بل ها حقايق متكثرة بحسب العوالم والنشأت ...وها 
تجليات في قلوب السالكين بمناسبة مقاماتہم وجالاتهم » وان التسمية 
المذكورة في اول كل سورة من السور القرانية غيرها في سورة SPL‏ 
بحسب ا حقیقةف 207۰ عظيم وبعضها اعظم وبعضها محيط 
وبعضها ble‏ وحقيقتها في كل سورة تعرف من التدبر في حقيقة 
السورة التي ذكرت التسمية Gs‏ لافتتاحها . فالتي ذکرت لافتتاح 
اصل الوجود ومراتبها غير التي ذکرت لإفتتاح مرتبة من مراتبه » .وربا 
يعرف ذلك الراسخون في العلم من اهل بيت بیت الوحي . 

ولهذا روي عن امير المؤمنين وسيد الموحدين صلوات الله 
عليه : «ان كل ما في القران في الفاتحة » وكل ما في الفاتحة في 

بسم الله الرحمن الرحيم ء وکل ما فيه في الباء وكل ما في الباء في 
suis‏ وانا نقطة تحت الباء» وهذه الخصوصية لم تكن لساير 


۹۷ 


التسمیات . فان فانحة OLN‏ مشتملة على جميع سلسلة الوجود 
وقوسي النزول والصعود من فواتیحه وخواتیمه من الحمد لله الى 
يوم الدين بطريق التفصيل . وجميع OVE‏ العبد ومقاماته منطوية 
من قوله اياك نعبد . الى آخر السورة ا مبارکة وتمام الدائرة الموجودة 
في الفاتحة بطريق التفصيل موجودة في الرحمن الرحيم بطريق الجمع 
dy‏ الاسم بطريق جمع الجمع . وف الباء المختفى فيها الف الذات 
بطريق احدية جمع ا مع > وني النقطة التي نحت الباء السارية فيها 
بطريق احدية سر جمع الجمع » وهذه الاحاطة والاطلاق ۸ تكن الا 
في فاتحة الكتاب AY‏ التي بها فتح الوجود وارتبط العابد 
بالعبود » فحقيقة هذه التسمية ee‏ وتفصيلا عبارة عن الفيض 
المقدس الاطلاقی والحق المخلوق به »> وهوأعظم الأسماء الاهية 
وأكبرها » والخليفة التي تربى سلسلة الوجود من الغيب والشهود في 
قوس النزول والصعود وساير التسميات من تعینات هذا الاسم 
الشريف ومراتبه » بل كل تسمية ذكرت لفتح فعل من الافعال 
كالأكل والشرب والوقاع وغيرها يكون تعينا من تعينات هذا الاسم 
المطلق . كل بحسب حده ومقامه ء ولا يكون الاسم المذكور فيها 
هذا الاسم الاعظم . وهو اجل من ان يتعلق بہذہ الأفعال 
الخسيسة بمقام اطلاقه وسريانه فالاسم في مقام الاكل والشرب مثلا 
ibe‏ عن تعين اسم الأعظم بتعين الآكل والشارب أو ارادتمهها او 
میلھما فان جميعها من تعيناته » والمعينات وان كانت متحدة مع المطلق 
ليكن المطلق لم يكن مع المقيد باطلاقه وسريانه . 


۹۸ 


کلام العارف الکامل ا حاج میرزا 
جواد التبريزي في التسمية 


نقل وتتمیم 

قال بعض ا مشایخ من ارباب السير والسلوك رضوان اللہ عليه 
في کتاب اسرار الصلوة بهذه العبارة : ولا باس للاشارة برد بعض 
ما حدث بین اهل العلم من الاشکال في قرائة بسملة السور من 
دون تعیین السورة وقرائتها بقصد سورة اخرى غير السورة القروة 
بلحاظ ان البسملة في کل سورة اية منہا غير البسملة في السورة 
الأخرى . لا ثبت انها نزلت في اول کل سورة الاسورة برائة . 
فتعيين قرائة هذه الالفاظ انما هو بقصد حكاية ما قرأه جبرئيل على 
رسول الله صلل الله عليه واله . WY,‏ حقيقة لها غير ذلك . 
وعلى ذلك يلزم في قرانية الآيات ان يقصد منها ما قرأه جبرئيل . 
وما قرأه جبرئيل في الفاتحة حقيقة تسمية الفاتحة وهكذا بسملة کل 
سورة لا يكون أية منها الا بقصد بسملة هذه السورة فإذا لم يقصد 
التعيين ء فلا يكون آیة من هذه السورة بل ولا يكون قرآنا . 

والجواب عن ذلك كله ان ola‏ كله حقائق في العام وما 
تأثيرات مخصوصة وليست حقيقتها مجرد مقرويتها من جبرئيل » بل 
المقروية برئیل لا ربط ها في الماهية » والبسملة ايضاً آية واحدة 
نزلت في اول کل سورة فلا تختلف بنزوها مع كل سورة حقيقتهاء 
ولیست بسملة ا حمد مثلا الا بسملة الاخلاص . ولا یلزم ان 
یقصد في کل سورة خصوص بسملتها جرد نزوها مرات : والا 
يجب ان بقصد في الفاتحة ايضاً تعیین ما نزل اولا او ثانياً , لأنها 
Lay‏ نزلت مرتین . فلا ضير ان لا يقصد بالبسملة خصوص 
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السورة » بل لا یضر قصذ سورة وقرائة البسملة بهذا القصد ٹم 
فرائة سورة اخری » ولیس هذا الاختلاف الا کالاختلافت القصد 
الخارج عن تعين الاهیات » انتهی ما اردناه . 


نقد من الإمام ا حمینی لکلام العارف المذكور 


وهذا الكلام منه قدس الله نفسه غريب » فإن کلام القائل 
المذكور أن تکرر النزول موجب لاختلاف حقيقة البسملة او يلزم 
قصد ما قرا جبرئيل على رسول الله صلل الله عليه وآله وان كان غير 
صحیح وليكن بالنظر الى ما مر ذکره والتدبر فیما علا امرہ وانکشف 
سره به یتضح لك حقیقة الأمر بقدر الاستعداد 80 لك ان 
حقيقة البسملة ختلفة في اوائل السور بل سی UA‏ 
باختلاف الاشخاص ول شخص واحد باختلاف ا لحالات 
والواردات والقامات وتختلف باختلاف التعلقات وا لحمد لله اولا 
وآخراً وظاهراً وباطناً . وقد خرج الکلام عن طور الاختصار 
وتعدى القلم عن تحت الاختیار . ولکن عشق الاسےاء LAY!‏ 
والنعوت الربانية جرنی الى هذا القام من الكلام . 


رجم 
وبينها عزمت على ختم الکلام وطی الدفتر عن بسط القام 
والعذرة من الاخوان العظام انفسخ العزم العازم وعرفت الله فخ 
العزائم واتفق ا حضور في محضر احذ العلماء الكرام دام ظله 
الستدام فاورد احد ا حضار ايرادا واجاب کل حزب بمذهبه وکل 
احد سلك بسلکه  .‏ فإن کل حزب با لدیہم فرحون 46 ء فاجبته 


۱۰۰ 


بأول الحوابين الاتین . 

واصل الشبهة ان الاساء الالهية والصفات الربوبية غير 
was‏ )0 ولا متناهية ومام یکن الشي ء متناهياً م يكن له حد من 
الكل فو البعض فیا معنى قوله : وکل اسمائك كبيرة وقوله أسألك 
باسمائك كلها . 

وقد اجبت ae‏ بان السائل يسثل بالأساء المتجلية عليه بحسب 
حالاته ومقاماته ووارداته وما يتجلى من الأساء في كل مقام حصور 


والآن اقول : الاسماء AY‏ وان لم تكن بحسب المناكحات 
والموالدات محصورة . ولكنها بحسب الأمهات محصورة يجمعها باعتبار 
الأول والآخر والظاهر والباطن # هو الأول والآخر والظاهر 
والباطن ٭ وباعتبار الله والرحمن : # قل ادعوا الله او ادعوا 
الرهن ٭ الآية > وباعتبار الله والرحمن والرحيم . كما ان مظاهر 
الأسماء بالاعتبار الأول غير محصورة وان تعدوا نعمت الله لا تحصوها. 
« قل لو كان البحر مداداً لكلمات ربي لنفد البحر قبل ان تنفد 
كلمات ربي * . وبالاعتبار الثاني محصورة بالعوالم الثلائة أو الخمسة 
وقيل ظهر الوجود ببسم الله الرحمن الرحيم . 

كذلك الاعتبار ان في الصفات . فإنها بالاعتبار الأول غير 


محصورة وبالاعتبار الثاني محصورة في الأئمة السبعة او صفات ا جلال 
والجمال . تبارك اسم ربك ذي الجلال والاكرام . 


اللهم اني اسألك من عزتك باعزها. وکل عزتك 
عزيزة ء اللهم اني اسألك بعزتك كلها . 


معاني العزیز 

العزیز هو الغالب او القوي او الفرد الذي لا معادل له . وهو 
تعالى عزیز بالمعنى الأول ء كيف وهو غالب على کل الاشیاء قاهر 
علیها . وجميع سلسلة الوجود مسخرة بأمره. ما من دابة الا هو 
اخذ بناصیتهاعه مقهور تحت قهاريته بلا عصیان . غذول تحت 
قدرته بلا طغیان » وله السلطنة ا مطلقة وا الکیة التامة والغلبة على 
الامر GY‏ » وحركة کل دابة بتسخیره » وفعل کل فاعل بأمره 
وندبیره . 

وهو تعا ی عزیز بالعنی الثاني » فان واجب الوجود فوق ما لا 
یتناهی با لا یتناهی قوة . ولیس في دائرة الوجود قوي الا هو . وفوة 
کل ذي قوة ظل فوته ومن درجات قوته » والوجودات بالجهة الفانية 
فيه والتدلية اليه وبجنبة « يلي الربى » افویاء وباخهات النتسبة الى 
انفسها وجنبة « يلي الخلقى » ضعفاء . » یا أیہا الناس انتم الفقراء 
الى الله والله هو الغنی ا حمید » . « وان هي إلا أسماء سمیتموها 
انتم وآبانکم ما انزل الله بها من سلطان 6 . هذا اذا كانت القوة في 
مقابل الضعف . وان كانت بمعنى مبدئية الآثار فهو تعالى مبدء اثار 


۱۳ 


غر متناهية 4 ولیس ٤‏ الدار غيره ديار » وغبر صفاته واثاره اثارب 
ولا مؤثر في الوجود إلا الله . وكل مؤثر او مبدء اثار فهو من مظاهره 


السمع والبصر في الحق المتعال 

من شوون علمه تعالى شأنه 

قال شيخنا العارف الكامل الشاه ابادي الله ظله على 
رس مریدیه : « أن السميغ والبصير ليسا من آمهات HAM‏ 
ویرجعان الى علمه في مقام الذات ‏ ولا ہے :إلا اذا وقعا. 
للمخلوقين والمظاهر فتحقيق السميع والبصير في حقه تعالى بعين 
السمع والبصر الواقع للمظاهر ) . انتهى . 

فجمیع مبادیء التأثر مظاهر قوته وقدزته » وهو الظاهر 
والباطن والاول والاخر . 

قال الشيخ الکبیر محي الدین في فصوصه : واعلم ان العلوم 
الاهية الذوقية الحاصلة لأهل اللہ مختلفة باختلاف القؤى ا حاصلة 
منہا مع کونہا ترجع الى عين واحندة » فان الله تعالى يقول : 
كنت سمعه الذي یسمع به وبصره الذي يبصر به ويده التي 
یطش بها ورجله التي يسعى بها 4 . فذكر ان هويته عين الجوارح 
التي هي ow‏ العبد ء فالموية واحدة والجوارح ULE‏ انتهى .. 

وهذا حقيقة الامر بين الامرين الذي حققه السلف 5 
اولياء الحكمة ۳۷ التحقیق .کمولینا الفیلسوف 2 ظ 
والمتاهين رضوان اللہ عليه وتبعه غیره من المحققين . 

وهو تال عزیز Gall‏ الثالث . Gp OY‏ لا Vy cate‏ 
یتکرر » وکلم| فرضته GU‏ فهو هو . كما هو الحقق في مقامه ولیس 
في هذا الختصر موضم ذکره . 


والعزیز من آساء الذات على ما جعل الشیخ الکبیر في « انشاء 
الدوائر » على ما نسب اليه » ولکن التحقیق أنه من أسماء الذات 
إن كان بمعنى الخالب » ومن آسیاء الصفات إن كان Gall‏ الثاني ء 
ومن أسماء الأفعال ان كان بالمعنى الأول . 

وقال شيخنا العارف دام ظله : أن ما كان من الأساء على زنة 
فعول وفعيل فمن أس)ء الذات لدلالتها على معدنية الذات . وكان 
اصطلاحه دام ظله فيها « الصيغ المعدنية ) . وعلى هذا كان كثير من 
الاسماء الصفتية والأفعالية في تحقيق الشيخ الكبير من الأسماء الذاتية 
J‏ نظره دام ظله . 


تذییل : 
ولعل ا مراد من العزة في الفقرة الذکورة الصفات التی ها القوة 

0 کالقهارية والالكية والواحدية والأحدية وللعيدية . ال غبر 
ذلك . والاعز من بینها ما كان ظهور الغلبة والقهرية آتم کالواحد 

القهار ‏ لقوله : © لمن اللك الیوم لله الواحد القهار ٭ . او الالك 
لقوله : « مالك یوم الدین » . ویوم الرجوع التام یوم السلطنة 
الطلقة ودولة اسم الواحد القهار بارجاع سلسلة الوجود اليه 
واستهلاکها في قهره حتی تصبر معدومة . ثم ينشأ النشأة الآخری ‏ 

كما اشار اليه الثنوی بقوله : 


بس عدم کردم عدم جون ار غنود 
گویدم كانا اليه راجعون”) 
(۱): فإذا فنیت يقول لي العدم کالأرغون إا إلى الله راجعون 


۱۰۵ 


اللهم اني اسألك من مشيئتك بامضاها وکل مشیئتك ماضية 
اللهم اني اسألك بمشيئتك كلها . 


جمیع الوجودات مظاهر للحق التعال وتعین لمشيئته 

لا اراك من تحتاج الى مزيد توضیح او کثرة نشریح او تلویح 
او تصریح لقام الشية بعد الرجوع الى ما سبق والتدبر فيا مر با 
استحق ولکن البیان لا Ge‏ من العیان » لقصور العبارة وفتور 
الاشارة وکل OLS!‏ ولکن اللسان » ولا يكن الوصول بہذہ ا حقائق 
الا مع العبور عن ملابس الرفائق ولا یتیسر الا بسلب العلائق 
الدنيوية وشد الرحال الى باب الابواب الانسانية » وا خروج عن 
جميع GLY! Gly‏ وترك الشهوات النفسانية فان شهود مقام 
الاطلاق لا يمكن الا بترك القیود » والوصول الى باب الارسال لا 
یتیسر الا بالقاء الحدود . فاجتهد يا حبيبي OY‏ تکون شهيداً 
لقامك ء فان الشهید یکون سعيداً وتعشق وجه حبيبك . فان من 
مات من العشق فقد مات شهيداً . 

فهل يكن الوصول الى طور القرب الا بخلم نعلي الشهوة 
والغضب وترك اهوی والانقطاع الى حضرة المولى . فانه الوادي 
القدس والقام الشامخ الاقدس . والتلبس بالالبسة الجسمانية 
والتردي برداء الهيولي الظلمانية لا يمكنه شهود مقام الشية الإطية 


۱۰۷ 


سے 


وكيفته سریانها ومضيها وبسطها واطلاقها . 


فلیعلم بتوفیق الله ان سلسلة الوجود من عوالم الغیب والشهود 
من تعینات الشيثة ومظاهرها ونسبتها الى جميعها نسبة واحدة ‏ وان 
كانت نسبة العینات الیها dale‏ . وهي آول الصوادر على طريقة 
العرفاء الشاخین رضوان الله علیهم وسائر الراتب موجودة 
بتوسطها . . IS‏ في رواية SIN!‏ عن ابي عبد الله عليه ه السلام قال : 
و خلق الله المشيئة بنفسها ثم oe‏ الأشياء بالشیئة » . 
تحقيق عميق في معنى المشيئة ولا يعقلها SY‏ المالون 
"بل التدقیق في مضمون الرواية.الشريفة 'والتحقيق عند .اصحاب 
السر' والحقیقة وارباب السلوك والطريقة ان .لا موجود في الراتب 
کل التعینات والتعلقات » Uy‏ الوحدة ا لحقة الظلّية Yb‏ الوحدة.الحقّة 
ال حقیقیة . bly‏ التعینات فلم تستشم رائحة الوجود » بل کسراب 
بقيعة مجحسبه الظمان ele‏ © وان هئ إلا آسیاء سميتموها انتم وابائكم 
ما أنزل الله بها من سلطان 4 . و« کل شيء مالك الا وجهه > . 
فهذا القرطاس الذي اکتب عليه . والقلم الذي اسطر معه 


. والعضلة السخرة هیا والقوة الودعة فيها ء والارادة النبعلة عن 


الشوق النبعث عن القلم القائم بالنفس كلها من شوون المشية 
الإفية وظهوراتها . والتعینات رعتبارية خبالية . .كما قال الشینخ 
الکبیر : العالم خيال في خيال فلا ظهور الا ظهورها ولا شأن الا 


وهذا معنی شمول الشيثة وسریان الوجود واطلاق اضوية 
الافیة وبسط الرمة pling‏ الالهية . 


۱۰۸ 


هداية 


واذ Gad‏ لك ان الوجودات: على مراتبها العالية والسافلة 
وتخالفها في" الشرف والخسة وتغايرها في الأفعال والذوات . وتباينها 
في الاثار والصفات جمغها حقيقة واحدة | سا ي المشيئة الطلقة 
الإهية والوجودات Yale yuu‏ المختاة هلكة 
“عين المشيكة > وهي مع غاية Jus; bts‏ وأحديتها کل 
الأشياء > وبالتكثر الإعتباري .لا ينثلم وحدتها بل یو كدها ¢ وينفذ 
الحقائق إلا GO‏ ولا طور الا طوزها . وتحقق لك آن لا عصيان في 
الأمر التكويني » زان من شيء الا وهو مسخر تحت كبريائه . وإذا 
اراد الله لشيء ان يقول له كن فیکون . بلا تاب عن الوجود وقدرة 
عن التخطي والعصيان » وکل المهيات مو تمزات بامبره GV dE‏ 
حت سلطنته . > وما من دابة الا هو اخذ بناصیتها 4 < وتدنرت في 
gle‏ السموأت والارض وات صف ASM‏ الستنازية والارضة 
وصفوفها وطواتف جيوش الله . کل ذلك بشرط اخلوص التمام عن 
الأنانية وکسر اصنام كعبة القلب بتجلي الولاية العلوية وخرق ا حجب 


توخود حیجاب خودي حافظ ازمیان بر خیز۱) 


احاد حقيقة المشيئة مع ا حقیقة المحمدية 


ینکشف لك حقيقة نفوذ المشيئة الالهية ومضيها وبسطها 
واحاطتها ويتحقق لك حقيقة خلق الله الأشياء بالمشيئة ء وان لا 
واسطة بين المخلوقات وخالقها » oly‏ فعله مشيئته وقوله وقدرته 
وارادته امجاده » وبالمشيئة ظهر الوجود . وهي اسم اللہ الاعظم ۱ 
کیا قال محي الدين ظهر الوجود ببسم الله الرحمن الرحیم » وهي 
ا حبل ا تین بین سماء الا ھیة والأراضى الخلقية » والعروة الوثقى 
التدلية من سیاء الواحدية والتحقق بقامها الذي أفقه Wail‏ هو 
السبب التصل بین السیاء وبه فتح ١‏ لله وبه يختم » وهو الحقيقة 
الحمدية والعلوية صلوات الله عليه وخليفة الله على اعيان 
المهيات » ومقام الواحدية المطلقة والاضافة الاشراقية التي بها شروق 
الااراضي الظلمة » والفيض المقدس الذي به الافاضة على 
الستعدات الغاسقة » وماء الحياة الساري . 8« وجعلنا من الاء کل 
شيء حي € . والاء الطهور الذي لا ینجسه شيء من الأرجاس 
الطبيعية والانجاس الظلمانية والقذارات الإمكانية. وهو نور 
السموات والارض . #8 الله نور السموات والأرض ٭ . وها مقام 
الإمية # وهوالذي في السیاء اله وني الأرض إله » وهي ا یو ی 
الاوی ومع السیاء tle‏ ومع الارض ارض . وهو مقام القيومية 
المطلقة على الاشیاء .ما من دابة الا هو اخذ بناصیتها 4 . 
واللفس الرحمانية. # ونفخت فيه من روحي ‏ . والفیض 
المنبسط . والوجود الطلق . ومقام قاب قوسين ومقام التدلي » والافق 
الأعلى » والتجلی الساري . والنور الرشوش . والرق النثور ‏ 
والکلام الذکور » والکتاب السطور » وکلمة كن الوجودي . ووجه 
اللہ البافي . # کل من علیها فان ویبقی وجه ربك ذو الحلال 


١٠ 


والاکرام ٭ ۱ إلى غير ذلك من الألقاب والأشارات 3 « عباراتئا شتی 
وحسنك واحد » ونعم ما قيل : 


الا ان ثوباً خيط من نسج تسعة وعشرین حرفا من معالیه قاصر 


نور مشرق 

واعلم هداك الله الى الطریق الستقیم وجعلك من ال ؤ منین 
والوقنین : ان الشيثة وان كانت مقام ظهور حقيقة الوجود » وهي 
مشهودة لكل عين وبصيرة بل لکل مدرك من الادراك ‏ ولا مدرك 
وشهود إلا هي ولا ظهور الا ظهورها . فهي معذلك محجوبة في 
ملابس التعینات مجهول کهنها حفیة حقيقتها . حتى أن ظهور 
الحقائق العلمیة في مدارك العلماء بها وهي نفسها غير معلومة لهم 
وغير منكشفة عندهم بحسب ا حقیقة والکنه وان كانت مشهودة 
بحسب اهوية والوجود وم تكن مشهودة لكل احد باطلاقها وسریانہا 
وبسطها وفیضانا ء بل الشهود بقدر الوجود والمعرفة بقدر مقام 
العارف.. 


فےم ١‏ حرج السالك عن حب الشهوات الدنيوية وسجن 
الطبيعة الوحشة اھیولائیة > ول يطهر قلبه بماء الحياة من العلوم 
الروحانیف وکان لنفسه بقیه من الا نانية ASS A‏ شهود مال 
فالقاطنون في هذا النزل الأدی والدرك الاسفل والارض 


١١١ 


السفل والساکنون و G‏ هدة لق الا اهلها والبلد الیت نکاما 1 

یتجل م احق الا من 770‪ as‏ اه والنور 
ee‏ انرق ae‏ فإن ote ay‏ علق الف " الف ام 
والف الف آدم وانتم في آخر العوالم وأسفلها » ولل سبعون الف 
حيجابا: من: نو وسیعون: الف حجاب من ظلمة . 


والستخلصون عن هذه السجن وقیودها والطبیعة وحدودها . 
والنزهون عن قذارة اھیولی الحسمانية وهيأتها وظلمة عالم المادة 
وطبقاتہا » الواصلون ال Ale.‏ الملكوت یشاهدون من وجهه وحماله 
وهائه اکثر من. هژلاء الف الف 'مرة:. ولکنیم ایضاً .فی حجب 
نورا نیه, وظلمانیه on‏ 


والتجردون عن dle ola‏ اللکوت “وتعلقاته وضیق ‏ عوام 
یال وا مثال :" والقاطنون في النلد الطیب ومقام القدس والطهارة 
. يشتاهدون مد وی بو وا بای اخلال : ما لا 
وا عقل بل اليه me cone‏ والانوار والعجلیات والکرامات ‏ 
؛ ولكنهم Glad‏ حجب التعینات-والهیات. : 

_ الوا ال SUA OL‏ ژالقاهد .كمال اعت بلا 
حجاب والتحقق بمقام الولاية الطلقة هم الذين خرجوا عن الدنیا 
. والاخرة وتجردوا عن الغیب والشهادة ولم يخلطوا العمل الصالح 


Op.‏ دم: وحدت Gj‏ حافظ شور یده حال 


:)١(‏ أا حافظ. أيا مخشوش الخال .. :ما ادمنت"تدعی الوصول: الى: الوحدة 
فخط بقلم التوحید خط البطلان على دفتر الانس وا حان . 


۱۱ 


بينى وبينك ی يناز ge‏ فارفع بلطفك إنييى من البين 


وهو مقام استهلاك جهة الخلقى في وجه الری »ووضع نعلى 
الامکان والتعن . ولا مقام فوی هذا الا مقام الاستقرار والتمكين 
والرجوع الى الکثرة مع حفظ الوحدة » فانه أخيرة منازل 
الانسانية ۱ ولیس وراء عبادان فر به : وللاشارة ال هذا المقام 


ورد : 


وان لنا مع اللہ حالات هو هو ونحن نحن » ء وللاشارة الى 
الكثرة في عين الوحدة والوحدة في عين الكثرة ما نسب الى النبى 
صل الله عليه واله انه قال : « كان اخي موسی عليه السلام عینه 
الیمنی عمياء وکان اخي عيسى عينه اليسرى Lily cles‏ ذو 
العینین ) . 


تحصیل اشرافي 


3 حقيقة الأمر بين الأمرين ۱ 

فإذا بلغ السالك الى الله والجاهد في سبیله الى ذاك القام 
وتبل عليه الحق في مظاهر الخلق مع عدم احتجاب عن الحق 
والخلق بنحو الوحدة في ملابس الكثرات والكثرة في عين الوحدة 
ينفتح عليه ابواب من المعرفة والعلوم والاسرار الاهية من علم ‏ وراء الرسوم 
منہا حقيقة الأمر بین الأمرين التي وردت من لدن حكيم عليم على لسان 
لرسول الکریم واهل بیته علیهم السلام من الرب ار فان فهم هذه 
الحقيقة ودرك سرها وحقیقتها لا يتيسر الا لمن كان له قلب اوالقی السمع وهو 
شهید ء فانه یری بعين البصيرة والتحقیق بلا غشاوة التقلید وحجاب 


۱۳۳ 


العصبية ان كل موجود من الموجودات بذواتها وقواها الظاهرية والباطنية من . 
شد ون Gal‏ #واطواره وظهوره ای ا کت جامس چا مایا bs‏ 


9 1 oe ee س7‎ Whe, jer id 14 ن‎ cs ee 7 0. ا‎ 0 


7 بن ملابسة ) نات روا في ام لقي یلق ظام و ف ,مرآ 
العياد. وهو رإلأول evs‏ والظاهر والباطن . لب الافعال والحرکات,: 
والتأثیرات كلها منه فی مظاهر Gl res‏ فاعل الله وقوة العبد , 
ظهور قوة الحق َك وما رميت اد رميت ولكن الله oo.‏ 4 . فجمیع 
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ws 5‏ رارف اب ان GR‏ وت دی پت سس 
امقربين الى القوی الط زا is or‏ الدب لها مر ماقت 
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تکون لله تعالى ارادة هى Cre‏ ذاته المقدسة وهی صفة قديمة » وارادة 
في مقام الفعل باعتبار التعینات حادثة زائلة ء وان كانت بمقام اطلاقها 
ایضا قدیِة ‏ لا محاد الظاهر والظهر » وہذا ینحل العقدة عما روی 
عن اثمتنا العصومین علیهم صلوات الله رب العالین من ان الارادة 
حادثة ومن صفات الفعل لا من صفات الذات . 

فمن طریق الشبخ الاجل محمد بن يعقوب الكليني في الكافي 
باسناده عن عاصم بن حید عن ابي عبد الله عليه السلام قال : 
قلت : لم يزل الله تعالى مریدا ؟ قال : ان الرید لا یکون الا الراد 
معه . وم یزل الله قادراً Ue‏ ثم اراد . 

وفيه ايضاً عن ابي عبد الله عليه السلام قال : ا مشیئة محدثة . 


ومن ات ان الراد مہہ الارادة والمشيئة هی الارادة ٤‏ مقام 
الظهور والفعل » کما يشهد به فوله في رواية اخرى : «خلق الله 
العام بالمشيئة والمشيئة بنفسها نم خلق الاشیاء بالمشيئة » . 

وفي اخرى عن ابي الحسن عليه السلام : «الارادة من الخلق 
احدانه ) . 

فكي ان العلم له مراتب منبا مفهوم مصدري ومنبا عرض 
ومنبا جوھر ومنہا واجب فائم بذاته موجود ala‏ كذلك الارادة 

واما خصیص ال اتا محدثة ومن صفات الفعل ؛ 
وخصیص العلم والقدرة bel‏ قدعتان ومن صفات الذات مع ۳۹ 
من واد واحد بعص المراتب Lin‏ محدثة وبعضها 4648 . 

فباعتبار فهم السائل والمخاطب . فان السو ال ٤‏ العلم والقدرة 
عن الصفة الذاتية لتوجه الأذهان إليها فیها بخلاف الارادة > فان 
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السؤال عن ا مشیئة التعلقة بالأشیاء الخارجية واطواب على مقدار 
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من جمیع الجهات وا حیثیات ۰ ولوشاء ان جعل الفيضن“مقتتوصاً ؤظل آلوجود 


خطأ المتكلم J‏ معنی القدرة 

وعلى لسان المتكلم صحة الفعل والترك لتوهم لزوم الموجبية في 
حقه تعالى وهو منزه منها » وهذا التنزيه تشبيه والتقدیس تنقيص 
للزوم التركيب في ذاته والإمكان في صفته الذاتية تعالى عن ذلك 
علواً کبیرا “ولم يتفطنوا ان الفاعل الموجب من كان فعله بغير علم 
وارادة او کون الفعل منافراً لذاته : وهو تعالى علمه وقدرته وارادته 
عين als‏ . احدى الذات والصفات . ومجعولاته ملائمات لذاته . 
فإذا كان الفعل الصادر عن الفاعل الممكن مع علمه الناقص 
الممكن الزائل والارادة المسخرة للدواعى الزائدة الخارجة والاغراض 
العو انا لہ رن من اي بالا الاب 
بالذات والصفات . 

آتری ان وجوب الذات وقمامیة الصفات وبساطة ا حقیقة وشدة 
الاحاطة والعلم السرمدي والارادة الازلية توجب الوجبية ؟ ام 
الامکان واللاشيئية والزوال وبطلان الحقيقة ودئور الذات والصفات 
وا حدوث والتجدد والتصرم والتغیر من شرائط الاختیار او امکان ان 
لا يفعل المؤدى ال الجهل . بل الامکان في ذات الفاعل من 
حققات حقيقة الاختیار . فانتبه يا حبيبي عن نومتك وانظر بعین 
Taal‏ والبصيرة الی ربكث » لا تکن من MME‏ 
(۱): لزوم الترکیب باعتبار انه على زعم التکلم صدور فعل مثلا من ذاته تعالى 

هو بالفعل وعدم صدوره بالقوة فیکون الذات مرکبا من فعل وقوة . 

وأما لزوم الامکان في الصفة الذاتية فلأن صحة الفعل والترك تلازم 
(ell‏ - الفهري . 


۱۳۰ 


تنبيه للمستبصرین وایقاظ للراقدین : 
واعلم هداك اللہ الى طرق اسمائه وتجلى على قلبك بصفاته 
واسمائه ان الأعيان الوجودة الخارجية ظل الأعيان الثابتة فی احضرة 
العلمية »> وهي ظل الأساء الإلهية احاصلة با حب الذاتي من 
حضرة المع ودللب ظهور مفاتیح الغیب بالفیض الأقدس في 
الحضمة العلمية وبالفیض القدس في النشأة العينية » والفیض 
الاقدس اشمل من الفیض القدس . لتعلقه بالمکنات 
والمتنعات . فان الاعیان منها ممكن ومنبا متنع . والمتنع» منه 
فرضي كشريك الباري واجتماع النقیضین » ومنه حقيقي کصور 
الأسےاء الستاثرة لنفسه . كا قال الشیخ في الفتوحات : 
Ul,‏ الاسیاء ا خارجیة عن الخلق والنسب فلا یعلمها الا هو 
لأنه لا تعلق لها بالأكوان. انتهی کلامه . 
فا كان قابلا في الحضرة العلمية للوجود الخارجي تعلق به 
الفيض القدس . ومالا یکون قابلا لم یتعلق به . اما لعلو المتنم 
وعدم الدخول تحت الاسم الظاهر . Lely‏ لقصوره وبطلان ذاته 
وعدم قابلیته » OB‏ القابل من حضرة الجمع فعدم تعلق القدرة 
بالمتنعات العرفية والذوات الباطلة من جهة عدم قابليتها لا عدم 
القدرة عليها وعجز الفاعل عن اجادها تعالى عن ذلك علوا کبیرا . 


بيان للمحقق الداماد في سر عدم القدر بالمتتعات 


قال السيد المحقق الداماد والسند الممجد الاستاذ ذو الرياستين 
العلمية والعملية استاذ الكل في الكل رضى اللہ تعالى عنه وجزاه 
اللہ عن اولياء الحكمة yall‏ فة افضل احزاء ¢ ٤‏ القسات ۱ 


۱۳۱ 
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> إنغا مصحح GLE eds Si IB Abt dy yall‏ تعلق 


«القديرة الزهؤبية إبالوجبية ,هو.جباع Ol‏ الذانيد. ,فجل ممكن 
بالذات فانه Gre:‏ سلسبلة الا وب منتهى میم منتهى الي الباري, peal‏ الواجب 
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ورسخ ں ایی ی a‏ اف سس i: ten‏ 


13 تصوره في في سلسلة ال BW‏ آلامکانية ة عن علمه وإرادته وصنعة = 
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وعجزها و ہیں سد ۳ « الامکان مصحح 


4 یں ا a‏ و 7 n‏ ا سر ات .ہے a‏ ی 
“قار > 1 'مصحح Sta‏ بة ove‏ فالحال غير بس یں 
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0 : ند بشت 7 ‘on 5 5 se‏ ور 
لوجو 0 النٹگ 
ا { pas‏ 5 وشمار ل 


Sheed 


ومراحل الشهود من تجليات قدرته تعا لی ودرجات بسط سلطنته 
ومالکته ولا ظهور لمقدرة الا مقدرته ولارادة إلا ارادته بل لا" وجود 
الا وجرده . فالعام کیا انه ظل وجوده ومرشحة جوده ظل كمال 
وجوده فقدرته وسعت کل شيء وقهرت على کل شيء والوجودات 
بجهات آنفسها لا شيئية ها ولا وجود فضلا عن کمالات الوجود 
من العلم والقدرة . 


وبا چھات النتسبة الى بارئها القیوم كلها درجات قدرته وحیثیات 
كمال ذاته وظهور rj OOP‏ وصفاته ۳ 


ومن ذلك ينكشف قوله : « بالقدرة التى استطلت بها على كل 
شیء ۰ ۰ فان الاستطالة هي سعة القدرة وبسط السلطنة علیها وهو 
تعالى بظهور قدرته وسع کل شيء . و8 ما من دابة الا هو اخذ 
بناصیتها ٭ . وله تعالى الاستطالة وبسط القدرة بالفیض القدس على 
الاعیان الوجودة والهیات المحققة في عوالم الشهادة الضافة والطلقت 
وله الاستطالة بالفیض الأقدس على الأعيان الثابتة والهیات القدرة فى 
احضرة العلمية ا حمعة . ۱ 


ثم ان القدیر من الاأسیاء الذاتية عى ما مر من تحقيق شیخنا 
العارف الکامل ادام الله تأییداته والقادر من اساء الصفات 
على ما Gye‏ الشیخ الکبیر في انشاء الدوائر, والقتدر باسیاء الأفعال 
آشبه . وان جعله الشیخ من اسیاء الصفات . والله العالم . 


۱۳۳ 


اللهم اني آسالك من علمك بانفذه » وکل علمك نافذ ‏ 
اللهم اني اسألك بعلمك كله . 


حقيقة الواجب SS‏ هل هي 
وجود بشرط لا اوهی وجود لا بشرط 


قد اختلفت کلمة اصحاب السلوك والعرفان ومشایخ العر فة 
وارباب الایقان في ان حقيقة الواجب جل سلطانه وهر برهانه هل 
هي الوجود بشرط عدم الاشیاء معه المعبر عنه بالوجود بشرط لا 
والرتبة الاحدية والتعین الأول واطوية الغيبية ومرتبة العماء على 
قول 0 او الوجود المأخوذ لا بشرط شيء » اي الطبيعة من حيث 
هي هي العبر le‏ بالوجود الطلق . کا قال المثنوي : 
(٢ 1 ۱ 5 ۱ 1‏ 
ما عدمها ثيم هستى ها نما تووجود ما طلق وهستى ما 
بصطاده اوهام الحكاء کم فيل 1 
(۱): وبناء على القول الاخر مرتبة العماء مرتبة لا اسم ها ولا رسم ها وهي 


العلم الستاثر على نفسه تعالى . 
(۲) : آعدام نحن وبالوجود تظاهرنا انت الوجود باطلاق وانت وجودنا 


۱۳۵ 


عنقا شکار کس نشود دام باز كير 
کانجا هميشه باد بدست است دام را OP‏ 
بعد الاتفاق في ان الفیض الأقدس والتجلى في مقام الواحدية 
واظهار ما في غيب الغيوب في الغيب من الأعيان الثابتة والأسماء 
الافية والفيض القدس وطلب ظهور مفاتيح الغيب من الحضرة 
العلمية فق العین ومن الخیب في الشهادة ظلان للك الوجود ع وظل 
اش مد ای وپ ئد یں ا 


ڈوو 


لیر مان والوافق للعيان 7 ۳۳ ات حقيقته هي کاپ ا 
لا. بشرط شيء وتعين ا ا ی م وو 
الوجود الصرف وا خر و 5و ود 
واحتلاط شرية وم لین لام في" انشزاغ مهوم 
الوجوم ‏ عنى مدتجلن ف غاا aw‏ ات برد ات قاتا با 

3 هوقکیتجن لمات رالعحقیق وامغفاك OC sh‏ — 

لثاتي “للضي عالایکوق BY‏ مفهوليهة نله بعتا جا iy‏ دشن ينرق 
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Û 09‏ 4 سا ۳ 
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ak. ۸ -.0 a‏ دن 7 2 4 Le. $e.‏ کی ۳ نی ی 


aol‏ وحنب لك بعونه وتوفيقه كيفية نيل الأشياء من als‏ لذاته 
بلا pat‏ حبئیة-ژانکشافالاهیاء لدی fan‏ انه جات ea pps‏ 
عليك مغزا قوهم : «علمه تعالى بالاشیاء وهو الکشف التفصيل في 

5 aul, عبد‎ GUN gas yh: وحقيقة‎ 4 dey العلم البسيط‎ ne 
: حدیث الكافي حيث يقول‎ 


ا ہارمہ 


5 ۲ اکر اہ 1 1 و ~ ! fm‏ 
پھر هلي یھ Det‏ 7 اپ دا hre,‏ 4 ۱ ج یت 


7 ول یل :الله تعالى. وبا یاعلٍخانہ 7 معلوم یس ae‏ ولا 
مسموع » والبصر ذانه ولا موا واه و تس “Sirs‏ 
احنذث؛ | الاشیام وک ین الیلوم ونم ۱ نع العلم منه على العلوم 
والسمع على المسمو ~ لسموع والبصر . Je‏ البصر والقدرة 2 اور لح 
وقول مولانا آي جعقرعلیه السلا في زواية الكاق. حيث ام 

الوا شی غیزهت ول یل عأ te‏ بنا یکو رک بر گونه كعلمه 


ANN 


به بعل کونه ) . 


Lal,‏ ان الأسیاء والصفات ولو ازع من GLE‏ الما 
ولوازمها ولوازم لوازمهیا إلى آخرها . بل الفیض القدس والظل 
النبسط بوجه » حاضرة لديه بتصور ذاته ومنکشفه لدیه بانکشاف ذاته 
لذاته بلا تک ونعن 6 ols‏ الاسم عين السمی وصوره الاسم اي 
الأعيان عين الاسم والسمی والظل المنبسط عين الحقيقة الإهية 
ومستهلك فیها لا حکم له اصلا ولا استقلال . والتعبیر باللازم 
والأسم والفهوم إلى غير ذلك من الالفاظ والعبارات في مقام التعلیم 
والتعلّم » Yy‏ فللکاشفات والبراهین تخالفه والشاهدات وعلوم 
الأذواق تعانده . 

بل لیس فهم هذه الحقائق بالبمراهین الشائية والقیاسات 
الفلسفية والمجادلات الكلامية . 


)۱( 
باي استدلالیان حوبین بود اي حوبین سخت بې کین بود 


. قال العارف الشيرازي فدس سره‎ (es 
مدعی حواست که ايد به تما شا که راز‎ 
٩ برق غیرت بدرخشید وجهان برهم زد‎ 
. الاستدلالیون کرجل رجلاه من خشب ولا یتمکن من الاستقرار‎ :)۱( 


(؟): رام ا حبیب بنظرة لیری وجهه امحمیل فاقام خيمته في مزرعة طينة pal‏ تحقيقا 
کہ 


۱۳۸ 


وهذا العلم ختص باصحاب القلوب من ا مشایخ الستفیدین 
من مشکاة النبوة ومصباح الولاية بالریاضیات والجاهدات . هیهات 
نحن وامثالنا لا نعرف من العلم الا مفهومه . ولا من مرموزات 
الأنبياء والأولياء وروایاتہم الا سوادها وقشرها لتعلقنا بظلمة عام 
الطبيعة وقصر نظرنا الیها وتشبٔثنا بمنسوجات عناکب الادة ووقف 
همتا علیها » مع ان آوهن البیوت لبیت العنکبوت » ولیس لنا بهذه 
العيون العمیاء والناطق الخرساء مشاهدة انوار علومه وتجلیات ذاته 
وصفاته واسمائه والتکلم es‏ فاد من يجعل الله نور فما له من 
نور ولا يدرك النور الا النور ولا العالم الا العالم . 

فان خرجنا عن هذه القرية الظلمة الظالم اهلها ء وفارقنا هذه 
الذور اه ای فا الله .ورسولة». وتا العا 
الأزلية بدرك الوت والفناء في ذاته وصفاته واسمائه فقد وقم آجرنا 
على اللہ وشهدنا جماله they‏ وسنائه ثم احیانا باحياة الثانية وابقانا 
ببقائه ء وحصل لنا العلم الشهودي والكشف الحقيقي Sb‏ علمه 
بذاته هو العلم بکمالات ذاته ولوازم اسمائه وصفاته لا بعلم متأخر 
او علم اخر بل بالعلم التعلق بالذات فی ا حضرت الذات . ولولا 
هذا العلم البسیط في ا حضرت الذات لم یتحقق الحضرة الواحدية 
الاسمائية والصفاتية ولا الاعیان الثابتة ا متحققة فی الحضرة العلمية 
بالحبة الذاتية ولا الأعيان الوجودة . 

قال صدر ا حکماء CALL‏ وشیخ العرفاء الشاخین رضوان الله 
عليه في « الاسفار ( في تقریر منہج الصوفية بہذہ العبارة . 

لا كان علمه تعال بذاته هو نفس وجوده وکانت تلك الأعيان موجودة 
بوجود فکانت هي ايضاًمعقولة بعقل واحد هوعقل الذات ء فهي مع كثرتها 
معقولة بعقل واحد » کم انہامع کثرتها موجودة بوجود واحد اوالعقل والوجود 


۱۳۹ 


هناك واحد . فأذن قد ثبت علمه تعال بالأشیاء كلها فى مرتبة ذاته ة 
: : ب . تمر ادم 
وجودها » انتهى ما اردنا من كلامه . 
فى نفوذ علمه تعال 


نه بلسان اهل الذوق 


واعلم يا حبيبي ان العوالم الكلية الخمسة ظل الحضرات 
الخمس الالهية » فتجلى الله تعالى باسمه الجامع للحضرات . فظهر 
في مرا ة الإنسان ء « فان اللہ خلق آدم على صورته » . 
نظري كرد كه بيند بجهان صورت خويش 
خيمه در اب وکل مزرعه آدم زد 
وهو الاسم الاعظم والظل الارفع وخليفة الله في العالمين وتجل 
بفيضه الأقدس وظله الارفع ء فظهر في ملابس الأعيان الثابتة من 
الغيب المطلق والحضرة العمائية ء ثم JZ‏ بالفيض القدس والرحمة 
الواسعة والنفس الرحماني من الغيب الضاف والكنز الخفي والرتبة 
العمائية على طريقة شيخنا العارف مد ظله في مظاهر الأرواح 
الجبروتية والملكوتية اي عالم العقول المجردة والنفوس الكلية » ثم في 
مرائي عالم الثال والخيال المطلق اي عام JAN‏ العلقة ثم في عالم 
الشهادة المطلقة اي dle‏ الملك والطبيعة » فالإنسان الجامع لجميع 
العوالم وما فيها ظل الحضرة الجامعة الالحية . وعالم الاعيان ظل 
الحضرة الغيب المطلق . وعالم العقول والنفوس ظل الحضرة الغيب 
المضاف الاقرب الى المطلق . وعالم الخيال والمثال المطلق ظل الحضرة 
الغيب المضاف الاقرب الى الشهادة . وعالم اللك ظل الحضرة 
الشهادة المطلقة . ام تر الى ربك كيف مد الظل . في الحضرة 


۱۳۰ 


الاسمائية والاعيان الثابتة بالظل الاقدس وی الحضرة الشهادة 1 


ارتباط الوجودات مع الحق المتعال 
هو ربط المقيد مع المطلق 


بل نقول . ان الوجود براتبها السافلة والعالية كلها مرتبط 
بالوجه الخاص مع الله تعالى بلا توسط شيء ٠‏ فإن المقيد مربوط 
بباطنه وسره مع المطلق بل هو عين المطلق بوجه يعرفه الراسخون 
في العرفة . وكان شيخنا العارف الكامل ادام الله ظله على رؤ وس 
مريديه يقول : 

ان المقيد بباطنه هو الاسم المستأثر لنفسه وهو الغيب الذي لا يعلمه الا 
هو » لأن باطنه المطلق وبتعينه ظهر لا بحقيقته » فالكل حاضر عند الله بلا 
توسط شيء . 

ومن ذلك يعرف نفوذ dole‏ وسريان شهوده تعالى للاشیاء ‏ 
فيرى بواطنها كظواهرها وعالم الملك كالملكوت وعالم الأسفل كالأعلى 
بلا توسط شيء كا يقول المحجوبون . 

ولا تفاوت شدة وضعفاً في الظهور والحضور عنده . كما قال 
امير المؤمنين عليه السلام على ما في الوافي : «علمه بالاموات 
الماضين كعلمه بالاحياء الباقين » وعلمه با نی السموات العلى كعلمه 
با في الأرضين السفلى » . 

فليتدبر في قوله : «# ونحن اقرب اليه منكم . ونحن اقرب 
اليه من حبل الورید . وهو بكل شيء محيط ¢ بل لا وجود لشيء 
على الحقيقة ولا هوية على الاطلاق لموجود من الموجودات » فهو هو 


۱۳۱ 


المطلق والقیوم التام فانتبه عن نوم الغفلة وکن من المؤمنين 


۱۳۲ 


اللهم 2 اسألك من قولك بارضاه 3 وکل قو لك رصی 6 


eles‏ الأولیاء وسؤاهم عن الله يتبع 
التجلیات ا حق التعال على قلوہم 


قد انکشف على بصيرة قلبك وانفتح على باطن سرك وسريرة 
عقلك في ما قد مر عليك مروراً وظهر عليك ظهوراً : ان السؤال 
بالأسماء الاهية والتوجه الى الصفات الحلالية واطمالية لا حصل 
بحقیقته للسالك إلا بعد ما تجلی عليه ربه باسمه وصفته Gly‏ بعین 
البصيرة والمكاشفة القلبية ربه في مرات اسمه وصفته . فیتوجه اليه 
ويخضع لدیه ویسأله بذلك الاسم وتلك الصفة . 


كما قد تحقق في ما سبق وبلغ التحقیق با استحق : ان حالات السالك 
ومقاماته ٤‏ سيره وسلوكه حتلفة » فان الانسان مظهر اسم كل يوم هوني 
شأن » ففي کل حال وشأن یظهر له محبوبه باسم ويتجلى عليه معشوقه 
ومطلوبه يتجلى من اللطف والقهر وا لال وا لحمال . وقد يتجلى باسم واحد 
بنحوين من التجلي وطورين من الظهور : جلوة بنحو الكثرة في الوحدة 
ويقول : اللهم اني اسألك من قولك . بلفظ الفردوان تجلى عليه على النحو 


۱۳۴ 


الثاني یغلب على قلبه سلطان الكثرة فیترنم بکلام یناسب حاله ویدل على 
الكثرة فيقول : اللهم اني استلك من کلماتك باقها . وبلفظ ا مع . وهذا 
احد الاسرار في ذکر القول والکلمات والتوجه اليه في الدعاء الشریف . 


تجل الوحدة لا Gy‏ القول الرضی والأرضی 


لا يقال : ان التجلی بنحو الكثرة في الوحدة Gly‏ قوله : 
بارضاه ء وکذا قوله : (وكل قولك رضی) ء فإنه یقال : ان تغیبر 
ا حالات آني. فیمکن ان يتجلى ا حق على عبده باسم في آن 
فیتجلی عليه باسم آخر في ان آخر او یتجلی عليه باسم بنحوین ني 
انين » على أن الدعاء صادر عن مقام الجمع الا مدي والقلب 
الباقري المحمدي صلل الله عليهم اجمعين . ولا غرو في الجمع بين 
الکثرة والوحدة فی آن واحد » وهذا ايضا لا ينافي اختلاف حالاتهم 
بغلبة الوحدة او BASU‏ علیهم »> هذا ما عندي . 

وسالت شيخي العارف الکامل ادام اللہ ظله عن وجه ذلك . 
فاجاب با خاصله : ان حالات السالك متلفة فقد يتجلى عليه 
باسم بحسب حال من حللاته ثم یتجلی عليه باسم اخر حال 
آخر ثم يتجلى عليه بالاسم الأول بعود ا حال الأول » فيصير 
السو ال في ا حال الأول والثالث متحدا . وسئت عن بعض اهل 
النظر فاجاب با لا يناسب ذکره . 


معنی کل قولك رضی 


ثم ان قول الله تعالی رضي كله لا يدخل فيه السخط فانه 


ںی 


بقوله التكويني هدی لماهيات ال طریقها الستقیم من الوجود 
وکمالات الوجود . وبقوله التشريعي هدی النفوس الستعدة 
لاحراجها من القوة الى الفعل في جانب العلم والعمل .فمن هدی 
باهداية التكوينية او التشريعية فمن متابعة قول الله التکوینی واطاعة 
امر کن وقوله التشريعي واطاعة اوامره التكليفية » ومن هم بهتد 
فلعدم استعداده وغالفة امره التكويني وشقاوته وعدم اطاعة امره 
التكليفي . 

وارضی الأقوال في التکوین هو القول الذاتي الذي ظهر به 
الأسماء الاهية في احضرة العلمية وقرع به اسماع الأعيان الثابتة 
الستجنة في غيب الواحدية ple ds‏ التشريع هو علم التوحید الذي 
افاض على cole‏ بواسطة ملائکته ورسله وعلم تہذیب النفس الذي 
به سعادتها وارضی من الكل هو التوحید الحمدي النازل في AS‏ 
مباركة محمدية بالکلام ا حمعی الأحدي القراي . 


۱۳۵ 


اللهم اني اسألك من مسائلك بأحبّها اليك ء وکل مسائلك 
إليك حبيبة » اللهم إني آسئلك بسائلك كلها . 


السوال ادا كان بلسان الذات فھو مستجاب 


اعلم جعلك الله تعالى من اصحاب الأدعية الستجابة وارباب 
الاسئلة الحبوبة ان السو ال هو استدعاء السائل عن المسؤ ول عنه 
بالتوجه اليه لحصول ما يحتاج اليه من الوجود او کمالات الوجود 
توجها ذاتياً او WE‏ باطناً او ظاهریا بلسان الاستعداد او ا حال او 
القال وسلسلة الوجودات وقبیلة المکنات الضافات لفقرها 
واحتیاجها ذاتاً وصفة یتوجه الى القیوم الطلق والفیض الحق وبلسان 
استعدادها تطلب الوجود وکمالاته من حضرته Volo‏ هذا الاستدعاء 
ما افيض عليها الفیض . وان كان هذا الاستدعاء ايضاً من غيب 
الجمع . ىا قال الشيخ الاعرابي «والقابل من فيضه الأقدس» 


وأول استدعاء وسؤ ال وقع في دار الوجود هو استدعاء الاسماء 
الواحدية من حضرة الغيب الطلق . فاجاہا بإفاضة الفيض الأقدس 


۱۳۷ 


الارفع والظل الابسط الأعلى في الحضرة الجمعية . فظهرت الأساء 
والصفات والأول من الأول هو الأسم الجامع رب الانسان الجامع 
الحاكم على الأساء والصفات الإلهية والظاهر بظهورها . ثم بتوسط 
ساير الأسماء على ترتيبها من الحيطة والشمول . وبعد ذلك سؤال 
الأعيان الثابتة وصور الأساء الإهية . 


والاول من بینبا هو صورة اسم ا حامع والعين الثابت 
الانسانی > ثم ساير الاعيان بتوسطه ؛ لأنہا من فروعه وتوابعه في 
الوجود وكمالات الوجود في سلسلتي النزول والصعود وهو 
الشجرة المباركة التي أصلها ثابت وفرعها في السماء والارض . ثم 
استدعاء الأعيان الثابتة الممكنة هي الاساء الالهية في الحضرة 
العلمية لظهورها في العين والشهادة فاجابها بالفيض المقدس والظل 
المنبسط على ترتيبها بتوسطه وهذه الأدعية من الدعوات المستجابة 
والأسئلة غير مردودة » OF‏ الدعاء بلسان الذات والاستعداد مقبول 
غير مردود . والفيض بمقدار الاستحقاق يفاض ولا يمسك . والدعاء 
بلسان القال اذا كان مطابقاً له بلسان الاستعداد dy‏ يكن منطق 
اللسان عل خلاف منطق القلب والقال مبایناً للحال کرت مستجاب 
واذا لم يكن الدعاء مستجاباً فهو لعدم صدوره عن لسان الاستعداد 
وخالفته للنظام الأتم > وربا كان عدم الاجابة لعدم حصول 
الشرائط والتممات ولغير ذلك من الاسباب الکثيرة . 


۱۳۸ 


ان للانسان في كل مقام لسان at‏ به 
ویناسبه ولدعائه استحابة مناسية لذلك اللسان 


بيد" ۱ 


يكب 


النزولية والصعودیة نشئات وظهورات وعوالم ومقامات فله ںحستب 
کل تشاد Ales‏ لسان يناس مقامه ٠‏ 


ففي مقام اطلاقه وسریانه لسان يسأل ربه الذي يربيه وله تعال 
بحسب هذا اللسان نسبة خاصة يتعين حعمها بالاجابة ویعبر عنها 
بالاسم ا خاص بتلك ا رتبة والرب لذلك الربوب فمن يجيب 
ویکشف السوء عنه ویرفع الاضطرار عنه هو اسم الرحمن رب اهوية 
البسوطة الاطلاقية . 

وني مقام التعين الروحي والنشاة التجريدية والکينونة العقلائية 
السابقة له لسان يسئل ربه ويجيبه باسمه العليم وس النشأة 
التجريدية . 


وی مقام قلبه يستدعى بلسان آخر ويجاب باسم مناسب لنشأته 
وفي مقام ا مع بين النشات والحافظ للحضرات يستدعي بلسان 
یناسبه من الحضرة ا حمعیة فیجیبه باسمه الجامع والتجلى الأتم وهو 
الاسم الاعظم . 

وهذا هو الکامل الذي اشار اليه الحقق القونوی في مفتاح 
الغیب والشهود بقوله: فإذا كمل اي الانسان فله في الدعاء وغیره 
ميزان يختص به وامور ینفرد پا دون مشارك . 


۱۳۹ 


وی الفصوص بقوله : واما الکمل والافراد OB‏ توجههم الى 

ا حق ab‏ للتجلي الذاي ا حاصل لهم والوقوف تحققهم بقام الکمال 

على الفوز به وانه يثمر شم معرفة تامة جامعة لحيثيات جمیع الأسماء 

والصفات والراتب والاعتبارات على صحة تصور ا حق من حيث 

| التجلی الذاتي ا حاصل هم بالشهود الأتم ء فلهذا لا تتأخر عنهم 
الاجابة . انتهی . 


تحقیق في أحب السائل 

وهذا الانسان الجامع تکون سؤالاته بلسان القال ايضاً 
مستجابة لعدم الاستدعاء الا le‏ هو القدر لعلمه بقامات الوجود 
وعوالم الغیب والحضرة العلمية . وفذا كان اکثر ادعية الکمل 
مستجاباً » اللهم الا من كان دعائه على سبیل الامتثال لامر المولى 


المولى » فإنه ليس بداع لحصول الطلوب ‏ كما قال الشیخ الاعرابي 
في الفصوص واشير اليه في رواية اهل بيت الطهارة عليهم السلام() 


ان لحب الله تعالى للمسائل ظهور 
في كل عالم يناسب ذلك العالم 


٠ 
و‎ 


ندب 


اعلم ان المحمة الاهية الق مہا ظهر الوجود » وهى النسسة 
:)١(‏ قال الحسين بن علي gale‏ السلام رضا الله رضانا اهل البيت نصبر على 
بلائه فيوفينا اجور الصابرین . 
وللعارف الرومي في القام ابیات شريفة نقلنا منها في شرحنا الطبوع في 
Oly‏ فمن اراد فليراجع . 


ال خاصة بین رب الارباب الباعثة للاظهار بنحو التأثیر والافاضة وبين 
المربوبين بنحو التاثر والاستفاضة حختلف حكمها وظهورها بحسب 
النشات والقوابل . ففي بعض الراتب يكون حكمها اتم وظهورها 
اکٹر » كعالم الاسماء والصفات وعالم صور الاسماء والاعيان الثابتة 
في النشأة العلمية dy‏ بعضها دون ذلك الى ان ينتهي الى اخيرة 
الراتب وکمال النزول و غایه اطبوط ۱ فالحب الذاتي تعلق بظهوره 3 
الحضرة الأسمائية والعوام الغيبية والشهادية لقوله « كنت کنزا 
Lae‏ فاحببت ان اعرف فخلقت ا خلق JS‏ اعرف 4 LG‏ الذاتي 
منشأ ظهور الوجودات وأحب السائل اليه تعالی هو السو ال الواقع 
في الحضرة العلمية الجمعة من الاسیاء الاهية لکونه مفتاح الظهور 
والمعرفة والأحب من الأحب هو سو ال رب الانسان الجامع 
الكامل الحاكم على الاسماء والصفات والشؤ ون والاعتبارات ء هذا 
كل موجود مع ربه بلا توسط واسطة . فكل المسائل اليه حبيبة كا 
قد سبق التحقيق فيه . 


اللهم اني اسألك من شرفك باشرفه . وکل شرفك 
شریف . اللهم اني اسألك بشرفك كله . 


ما معنی ان الوجود هو خير حض ؟ 


وما اتضح امره وشاع ذکره عند الاهیین من اصحاب ا حکمة 
| التعالية والفلسفة العالية والسالکین من ارباب الذوق وذوي قلوب 
صافیة وعیون بصيرة غير رامدة على اختلاف مسلکهم وتفاوت 
مشریهم بالسلوك العلمي والطریق البرهاني او بالسیر العرفاني 
والکشف العنويی الوجدانی العياني عقیب ا خلوات والتجهیز عن 
الدنيا الى الاخرة ومن حدود بقعة الامکان الظلمة الى فضاء Sle‏ 
القدس : ان الوجود خير وشریف وبهاء وسناء » وان العدم شر 
وخسیس وظلمة وکدورة . فهو الخير الحض والشرافة الصرفة التي 
یشتاق اليه كل الأشياء » ويخضع عنده کل متکبر جبار » ویطلبه 
كل الوجودات . ویعشقه کل الکائنات » ویدور عليه مدار کل خبر 
وشرافة ء ويتوجه اليه كل سالك ء وانیخ الى جنابه کل الوا 
وحل الى فنائه كل الراحلة ان SS‏ ابر كان اوله وآخره وظاهره 
ably‏ واصله ومعدنه ء لکن کل ذلك لا بمعناه الصدري والفهوم 
الانتزاعي الاعتباري . بل با انه حقيقة الوقوع في الخارج وعين 


۱:۳ 


الأعيان ا خارجیة ومتن ا حقائق النفس الأمرية واصل التحققات 
ومذوّت الذوات ومجوهر الجواهر ومحقق الاعراض . 

فكل خير وشرف وحقیقة ونور » مرجعه الوجود . وهو الاصل 
الثابت والشجرة الطيبة » وفروعه ملأت السموات والأرض 
والارواح وال شباح . 

وکل شر وخسة وبطلان وظلمة مرجعه العدم وهو الشجرة 
الخبيثة الظلمة النکوسة وما هذه الشجرة من قرار ‏ والهية من 
حيث ذاتہا لا تتصف با حیریة والشرية » لأنها ليست الا هي ومع 
ذلك بحسب اللااقتضائی الذاتي والامکان الهیتی كانت هالكة زائلة 
باطلة » واذا خرجت 7 حدود dats‏ العدم sis‏ الوحشة ء وانعکفت 
الى باب آبواب الوجود وشربت من عينه الصافية تصير شریفة خيرة 
بالعرض والجاز ء وکلیا كان الوجود اتم واكمل كان ابر والشرافة 
فيه اكثر . الى ان ينتهي الى وجود لا عدم فيه وكمال لا نقصان 
فيه . فهو شرف لا خسة فيه وخير لا شرية فيه » وكل الخيرات 
والشرافات من افاضاته واشراقاته alley‏ واطواره وتطوراته ولا خر 
وكمال حقيقى ذاتي الاله وبه ومنه aby‏ وعليه . وساير ا مراتب ھا 
خیرات باعتبار الانتساب ال انفسها فلا کال ها ولا خيرية ولا 


حقيقة ولا شيئية . 


كا قال تعالى: #كل شیء مالك الا وجهه» وقال . SSP‏ من 
علیها فان ویبقی وجه ربك ذو ا جحلال والاكرام#وقال سید الانبیاء 
وسند الاصفیاء صلوات الله وسلامه عليه وعلى اله الطيبين 
والطاهرين : فمن وجد خيراً فليحمد الله ومن وجد غير ذلك فلا 
يلو من إلانفسه . فالخير لكونه منه لا بد من حمده تعالى عليه والشر 
لكونه من جهة النفس وحيثية الخلقى فلا لوم UY‏ . وقال تعالى 


١5 


حكاية عن خليله عليه السلام : # فإذا مرضت فهو يشفين 4 
کیف انتسب الرض ال نفسه ونقصان استعداده والشفاء ال ریت 
فالفیض وا حبر والشرافة منه والشر والنقصان والخسة منا. فا 
اصابك من حسنة فمن اللہ وما اصابك من سيئة فمن نفسك . 
وان كان الكل من عند الله بوجه . وکتب القوم لا سيا کتب 
الفیلسوف الفارسی صدر ا حکماء والتأفین مشحونة تلوحاً وتصريحاً 
وبرهانا هذه المسألة ویبتنی علیها كثيرمن السائل الإلمية والاصول الاعتقادية 
والأتبراو القدوية عن لآ ضال اكوا رعصة كتف مها 
Rhee ccd‏ 


کلام لصدر المتأهين في رجو ع الشرور 
الى ا حیثیة الامكانية 


ولنختم الکلام بذکر کلام من هذا الاستاذ التاله قال في کتابه 
الکبر : 


والحاصل ان النقایص والذمائم في وجودات المکنات ترجع الى 
حصوصیات الحال والقوابل Y‏ الى الوجود ما هو وجود » وبذلك 
as‏ ويرتفع توهم وت بین أبتين کرمتین من كناب 
نفسك 4 ء والاخرى قوله تعالى :قل كل من عند الله 4 , 
احسن ما وفع متصلا مہذہ الآية Ll‏ بلطافة هله SLL‏ من 5 
« فا لهؤلاء القوم لا يكادون يفقهون حديثاً # انتهى ما اردنا من 
كلامه . ومن اشتهى ان يتضح له الحال فعليه بكتبه لا سی كتابه 
الکییر . 


للهم اني اسألك من سلطانك بادومه » وکل سلطانك دائم 
اللهم ای اسالك سلطانك كله . 


Las‏ سلطنة ا حق تعالى ols‏ في العوالم كلها 


ولله تعالی السلطنة الطلقة فی احضرة الغیب بالفیض الاقدس 
على الاسماء والصفات الاهية وصور الاسیاء اي الاعيان الثابتة وفي 
احضرة الشهادة بالفیض القدس على الاهیات الكلية واضویات 
الجزئية الا ان بروز السلطنة التامة عند رجوع الكل اليه بتوسط 
الانسان الکامل والولي الطلق في القيمة الکبری ‏ لمن الملك الیوم لله 
الواحد القهار * . والأشياء المکنة با هی منتسبة الى آنفسها لا 
سلطان فا . ل وان هي آسیاء سمیتموها انتم وآبائکم ما انزل الله 
ہا من سلطان ‏ ء وباعتبار الانتساب اليه تعد من مراتب سلطنته ‏ 
وبهذا یعرف سر دوام سلطنته وفی فوله  :‏ وکل سلطانك دائم 4 
فالسلطنة دائمة والسلط عليه زائل هالك . كما ان الفیض القدیم 
ازلي و الستفیض حادث . 


۱:۷ 


اللهم اني اسألك من ملکك بأفخره . وكل ملكك فاخر › 
اللهم اني اسألك بملكك كله . 


معانی ملکه SLs‏ شأنه العز یز 


ان كان اللك بعنی المملكة كا في قوله: « قل اللهم مالك 
اللك توق اللك من تشاء » وان كان Gar‏ ا الکیة كما فی قوله : 
ل لمن اللك الیوم ٭ . ففاخرية ملکه وعظمة وحیدیته باعتبار ثابت 
في ا حکمة التعالية بالدلیل القطعي ان النظام الوجود أتم النظامات 
التصورة واحسنها كيف وهو ظل النظام العلمي الرباني التابع Sd‏ 
الجميل الطلق . 


والافخرية باعتبار مراتبه الغيبية الجردة والنظام العقلی والنشاة 
التجريدية فله ملك السموات والأرض وملکوتب| . ولا يمكن الفرار 
من حکومته وا خروج عن مملكته » لانبساطها على كل الوجودات حتی 
على bel‏ المتنعات والاعدام » وكذلك سلطنته مبسوطة على کل 
مراتب الوجود . وما من شیء الا فهو نحت سلطنته وما لکیته ٠»‏ « يا 
موسى انا بدك اللازم » 7 الغلبة التامة على الأشياء » وکل غلبة 


١ 4 


اخذ 
ن دابة الا هو 
ظهو ate‏ وسلطانه . و ما من 
ae‏ السالفة . 
سلطان من ۱ 
asda tl dial‏ نے 
دناصۃ 


١6 


اللهم اني اسألك من علوك باعلاه > وكل علوك عال . 
اللهم اني أسألك بعلوك كله . 


العلى من اسماء الذات والعلو احقيقي 


فهو العالي في دنوه والداني في علوه ؛ وله العلو الطلق وسایر 
الراتب الوجودية ودونه » ولا علو على الاطلاق لشيء الاله » بل 
علو كل شيء ظل علوه . والعلى من الاسیاء الذاتية على تحقيق 
شیخنا العارف الکامل دام مجده . ویستفاد من الرواية الروية من 
طريق شيخ الحدئین محمد بن یعقوب الكليني رضوان الله عليه في 
الكافي عن ابن سنان قال : سألت ابا الحسن الرضا عليه السلام 
كان الله تعالى عارفا بنفسه قبل ان يخلق الخلق ؟ قال : نعم . 
قلت : يراها ويسمعها ؟ قال : ما كان محتاجا الى ذلك . لأنه لم 
يكن LLY‏ ولا يطلب Yr‏ هو نفسه ونفسه هو قدرته نافذة فليس 
clit‏ ان يسمى نفسه . ولكنه اختار لنفسه اسیاء لغيره يدعوه بها . 
لأنه اذا لم يدع باسمه لم يعرف . 


۱ ۱ 


فمعناه الله ورسمه العل العظيم هو اول اسمائه علا على كل 


سي * . 

فمن الرواية الشريفة يظهر انه من الاسماء الذاتية التي اختار 
لنفسه قبل ان يخلق الخلق » وباعتبار آخر من الاسیاء الصفتية › 
كا يظهر من آخر الرواية حيث قال : علا على كل شيء . 

قال العارف الكامل المحدث الكاشاني قدس نفسه في شرح 
الويف القن ed cc‏ تیار 

لله سبحانه العلو ا حقیقی 1 کے ان له العلو الاضائی . والأول 
من خواصه سبحانه لا يشاركه فيه غیره » Rey‏ قال اختار لنفسه 
العل العظیم 6 انتهی . 

اقول : ولا يشاركه غیره في حقيقة العلو Shel‏ فإن الوجودات 
بالجهات النفسية لم يكن لها علو اصلا وبا جھات ا حقیة فانية فيه لا 


۱۲ 


اللهم ان أسألك من منك باقدمه وکل منك قدیم . اللهم 
اني اسألك بنك كله . 


وهذا اصرح شاهد على ما عليه ائمة ال حکمة التعالية واصحاب 
القلوب من اهل العرفة من قدم الفیض . فانه تعالى من على 
لوجودات بالوجود الفاض عليهاء بل ما هومنه هو الوجود التبسط 
على هياكل المکنات ‏ وهو باعتبار کونه WS‏ للقدیم قدیم بقدمه لا 
حکم لذاته اصلا بل لاذات له ء وان كان من جهة يلي ا خلقی 
حادث بحدوثها . فاحدوث والتغر والزوال والدئور واهلاك من 
طباع الاهیات وجبلة المکنات وقرية الادة الظالة وشجرة اهيولي 
الظلمة ا حبیشة ء والثبات والقدم والاستقلال والتمامية والغنی 
والوجوب من عالم القضاء AY‏ والظل Ghyll‏ الرباني لا يدخل 
فيه تخیر ودئور ولا زوال ولا اضمحلال والایان ہذه حقائق لا 
يمكن بالتسویلات الكلامية ولا البراهین الفلسفية . بل يحتاج الى 
لطف فریحة وصقالة قلب وصفاء باطن بالریاضات والخلوات . 

والا قدمية في مراتب الوجود باعتبار شدة الاتصال بالقدیم 


۱۳ 


الذاتي والقرب US ah‏ كان الوجود من مبدئه قریبا كان حکم 
القدم فيه اشد ظهورا . والا فباعتبار الرابطة ا خاصة التي بین كل 
موجود مع ربه كلها قدیم ء ولذا قال : وکل منك قدیم . 


١0غ‎ 


اللهم اني اسألك من اياتك باکرمها . وکل آياتك كرية . 
اللهم JI‏ اسألك SELL‏ کلها . 


السالك 3 حركته الانعطافية يصل الى مقام 
يرى الوجودات كلها ایات ai‏ تعال 


قد انکشف لك في بعض الباحث السالفة وانفتح على بصيرة 
قلبك في شرح بعض الفقرات السابقة ان سلسلة الوجود من 
عنصرياتها وفلكياتها واشباحها وارواحها وغیبها وشهودها ونزوضا 
وصعودها کتب الهية وصحف مکرمة ربوبية وزبر نازلة من سماء 
الأحدية » وکل مرتبة من مراتبها ودرجة من درجاتها من سلسلتي 
الطولية والعرضية اية مقروة على اذان قلوب الوقنین الذین خلصت 
فلوهم عن کدورة عالم ا میولی وغبارها وانتبهوا عن نومتها . متلوة 
| على الذین انبعئوا عن قبر Ale‏ اج وخلصوا عن سجن الادة 
الظلمانية وقيودها dy‏ يجعلوا غاية همهم الدنيا الدنية وزخرفها 
وزبرجها dy‏ يخلدوا على الأرض غير قاطنين فيها ء وكان دخوهم 
فيها للزرع لا للحصاد » فان الدنيا مزرعة الآخرة ء وورودهم فيها 
لاجل الحركة الانعطافية التي بها يصير الإنسان انساناً ومنها الرجوع 


و ۵ ۱ 


ال الوطن الا صل مقر أبينا ol‏ عليه السلام 3 واليه الاشارة ٤‏ 
کلام الولوي : 
هر کسی کوباز ماند از hel‏ خویش 
باز جوید روز گار وصل خويش 7 

إلى آخر ما قال : 

دون ا حرکة الاستقامية التى كان ابونا ادم عليه السلام 
پریدها « على ما افاد شیخنا العارف دام ظله . 

وهم فی الدنيا کالراحل الرید للتجهیز والتهیی ءلمسافرة » وم 
يكن نظرها الیها الا با انها مثال لا في عالم الغيب . كما قال 
الصادق عليه السلام على ها زوف ارايت فيا الا ورات الله 
قبله ومعه وبعله . فالسالك البالغ الى هذا المقام يرى کل شی ۶ آية 

فالسالك البالغ الى هذا القام يرى كل شيء اية لا في الغيب ء 
فان کل موجود حتی الحماد واللبات wks‏ ا ىى يقر ء السالك الى اللہ 
والجاهد في سبيله منه الا سیاء والصفات الافية بقدار الوعاء 
الوجودي له . 


وفي كل شيء له آیة تدل على انه واحد 


بل عند استهلاكه في غيب اطوية ومقام الا حدية کان کون 
Gus‏ لجميع مراتب الاسےاء والصفات وعالاً مستفلا فيه کل 
الاشیاء . وف الآثار عن الرضا عليه السلام : قد علم اولوا 
الالباب كل ما هناك لا يعلم الا با ههینا . 
:)١(‏ ۱ 
کل من We‏ عن أصله فلیسعی في اعادة أيام وصله 


۱5 


الانسان الکامل بحکم جامعیته هو اية الله الکبری 


ثم اعلم ان الانسان الکامل لکونه LS‏ وخليفة اللہ في 
الارضین واية الله على العالین کان اکرم ایات الله واکبر حججه ء 
كما عن مولانا وسیدنا امير المؤمنين او عن سیدنا الصادق علیه 
الصلاة والسلام : ان الصورة الانسانية اکبر حجج الله على خلقه . 
وهي الکتاب الذي کتبه بيده » وهي مجموع صورة العالین . الى 
اخر الکلام على قائله الصلاة والسلام . 

فهو.بوحدته واحد لجميع مراتب الغیب والشهادة وببساطة ذاته 
جامع لكل الكتب الاهية > كما في الآثار العلوية صلوات الله 
عليه . 


اتزعم انك جرم صغير وفيك انطوى العالم الا گنت 


وقال الشيخ الكبير حي الدين العربي الاندلسي : 
انا القران والسع المثاني وروح الروح لا روح الأواني 


وانتبه يا اخ الحقيقة عن نوم الغفلة . وافتح عين قلبك . 
وبصر فؤادك › واقرأ كتاب نفسك كفى بها شهيداً . قال تعالى : 
« سنریہم آياتنا في الآفاق وني أنفسهم حتى يتبين هم انه الحق 4 
وقيل : 

وما دام تكون في غشوة عالم الطبع وسکر خر الهيولي لا يمكنك 


{ov 


شهود نفسك ونفسيتك وفرائه كتاب ذاتك وزبور حقيقة وجودك 3 
فاخرح عن هذه القرية الظالمة المظلمة والدار الموحشة المستوحشة 
والنشأة الكدورة الضيقة واقرء وارف 1 
تورا ز کنکره عرش مي زنند صفبر 
نداغت که دراین دامکه جه افتاده است 

واخرق حجاب الطبع والطبیعة . فانك من dle‏ القدس 
والطهارة ودار النور والکرامة ‏ ۳ قال العارف الشيرازي قدس 
سره . 
Ste‏ خواهم زدن افق دلق ريائي حکنم 

روح را صحبت ناجانس عذابي است الیم 

واحاطته عليها oll ly‏ وبيناته الدالة بكمالاتها على كمال منشأها 
وبارئها . 


(۱): ساخحرق هذا الرداء الذي نسجه من الرياء 
ولا بذ لي من هذا لماارى في صحبة الاغيار 


من اليم العذاب والأذى 


۱ 6۸ 


اللهم ان اسألك با أنت فيه من الشأن والجبروت . 
واسالك بکل شأن وحده وجبر وت وحدھا ۱ 


التجلي بالاسم الجامع وکل الشژون 
لا يمكن الا للانسان الکامل 


اعلم ايها السالك الطالب ان لله تعالى بقتضی اسم کل يوم 
هو في شأن في کل of‏ شاناظ ولا کن التجلي بجیم شووناته الا 
للانسان الكامل ¢ فان کل موجود من الوجودات من عوام العقول 
الجردة والملائكة الهيمنة والصافات صفاً الى النفوس الكلية 'لاهية 
والملائكة المدبرة والمدبرات امرا وسلطان الملكوت العليا وساير مراتبها 
من الملائكة الارضیة مظهر اسم خاص يتجلى له ربه بذلك 
الاسم . ولكل منہا مقام معلوم منہم ركع لا يسجدون ومنہم سجد 
لا يركعون لا يكن لهم التجاوز عن مقامه والتخطي عن عله . 
ولهذا قال جبرئيل عليه السلام حين سأله النبی صل الله عليه 
واله وسلم عن علة عدم المصاحبة : ( لو دنوت اغملة لاحترقت ) ۰ 
واما اهل يثرب الانسانية ومدينة النبوة ولا مقام شم 3 فلهذا صار 
سامل الولاية المطلقة العلوية التي هي كل الشو ون الالهية gles‏ 


۱۹ 


مستحقة للخلافة التامة الکبری وصار صاحب مقام الظلومية التي 
كا قيل هي التجاوز عن جميع القامات وکسر اصنام الانانیات 
OLY,‏ والجهولية التى هی الفناء من الفناء ومرتبة الجهل الطلق 
0 

فالسالك اذا Le‏ له ربه JR‏ اسم اسم وتحقق بقام کل اسم 
خاص صار قلبه قابلا للتجلى بالاسم الجامع الذي فيه كل الشؤ ونات 
وتمام الجبروت والسلطان بالوحدة الجمعية والكثرة في الوحدة او لا 
وبالكثرة التفصيلية والبقاء بعد الفناء والوحدة في الكثرة ثانیا 
فسأل ربه با هو فيه من الشأن والجبروت فی الحضرة الجميعة 
بطريق الوحدة وبكل شأن وحده وجبروت وحدها في الحضرة 
الواحدية deadly‏ الأسمائي والصفاي والأفعالي بطريق البسط 
والتفصيل » وذه ا رتبة تمت المراتب » وهذه اخيرة مراتب السير 
الى الله والسفر الرابع الذي هو البقاء بعد الفناء بعد استهلاكه 
التام » فان حفظ الحضرات والتمكن في مقام المع والتفصيل 
والوحدة والكثرة من اعلى مراتب الانسانية واتم مراحل السير 
والسلوك » dy‏ يتفق لاحد من اهل السلوك واصحاب العرفة 
بحقيقته الا لنبينا الاکرم والرسول المكرم ولاوليائه الذين اقتبسوا 
العلم والمعرفة من مشكاته والسلوك والطريقة من مصباح ذاته 
وصفاته . 


اللهم اني اسألك با تجیبنی حين أسألك فاجبني يا الله . 


اجابة دعاء السالك في ابتداء سلوكه وانتهائه 
انما هى بواسطة الاسم الأعظم 


عليها المستجمع لجميعها بنحو الوحدة والبساطة الحاكم عليها وله 
الاعظم مظاهره ابتدائا وبنفسه في آخر السلوك . فقال : اللهم اني 
اسألك با تجيبني حين اسئلك من الاساء الاهية التي ترجع كلها 
الى الاسم الأعظم ٠‏ ولذا عقبه بقول : فاجبني يا اللہ . فطلب 
والمانع من فطاع طريقه ومن الموسوس ٤‏ صدره وللاشارة الى ان 
الاسم الاعظم bY‏ محيط على كل الأسماء وهوالمجيب فی الأول والآخروهو 
الظاهر والباطن افتتح كلامه بذكره : فقال اللهم . واختتم به ايضأوقال : 

هذا آخر ما اردناه 4 والحمد لله او لا Por‏ وظاهراً وباطناً 4 


۱۱۱ 


Luo,‏ الله على محمد وآله . وقد وقع الفراغ بيد شارحه الفقير الذنب البطال 
العاصي الذي غرته الدنیا الدنية وزخرفها وزبرجها واهلکته كثرة العاصي 
وحدعته الشهوات النفسانية . ولولا عظمة فضله تعالى وسعة رحمته وسبقتها 
على غضبه لایس من النجاة والفلاح ء > في التاریخ السبع والاربعین وثلثمائة 
بعد الألف من اهجرة . 


۱۹ 


و الصفحة 
المقدمة ا سی سے esd‏ کر 9 
Eo‏ 
سبب تأليف الكتاب 8ب 0 0 0 0 00 ا 
شرح : اللهم اني أسألك من بہائك بأمهاه ہہ سس گا 
الانسان جامع لجميع العوالم 9 Wil‏ 
في سر الابتداء ب اللهم في اكثر الأدعية 1100-89 
کلمة( إني في الدعاء لا تناني الفقرالذاي للانسان الداعي WY‏ 
ماهوالدعاء الستجاب ؟ وماهي حقيقة الا خلاص 2-70 
طريقة سلوك شيخ الا نبیاء رب سے eae ee‏ ہہ VN‏ 
دعاء السالك تابع لشاهد اته مو سس منص جح یت ۲۹ 
في كيفية شهود السالك أمهائية الحق تعالى شأنه een eeu‏ ہے Ve‏ 
في تدرج السالك الى مقام المشية المطلقة 7+ WS‏ 
في وصول السالك الى مقام تساوي التجلیات 0 رد 
اء الوجود ونوره على حسب قوته دی تی و و WY‏ 
الوجود کل‌ایکون اخلص فهو أ حمل 0 
کل جمال وکمال نی الوجود فهومتعلق باق تعا لی رو سی کیہ EE‏ 
في الفرق بین البهاء وا حمال مم مس eas‏ سح ۱۳ 
في‌ذکر کلام بعض المشايخ عوسی تی ارہ ENES‏ 
في الفرق بین صفة SLA SHH‏ ہجوت سرنمہ NO apes‏ 
اتحادالعقل والمشية 0 EDI‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من جمالك باجمله › USES‏ 
لیس في الآخرة تزاحم بين الكثرات eee a‏ ۹ 
مقام الألوهية مستجمع للصفات المتقابلة 8 0 CO‏ 


۱۳۳ 


الوضو ع الصفحة 


في بیان اختلاف قلوب الا ولیاء 0 ON snd etwas eerie‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من عظمتك باعظمها ۱ Cen doa‏ 
في بیان عظمة الله تعا ی واختصاص ال ملك به 9 ۲۳ 
هل( العظيم )من اسیاء الذات اوالصفات اوالأفعال OTT‏ 
في بیان عظمة الله تعالی 0 0 CE‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من نورك بأنوره . 0 یم 
نی مبدأالأنوارونورالواجب ۶۶۶۶ رر وو 
في نقل الكلام المنسوب الى الشيخ حيبي الدين سم سی OV‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من رحمتك بأوسعها . ا 5 
في الفرق بين ال رحمة ال رحمانية وال رمة الرحيمية 17 0 OOS‏ 
ال ر مانیة والرحيمية والذاتية والفعلية E ll.‏ 
المعاني المختلفة في ال رمن والرحيم ومعاني الحمد في بسم الله وفاتحة الكتاب OV‏ 
في مرتبة اسم ال رمن والرحيم ہہت" أ ی 


ال ر مانیة والرحيمية في نظر العارف ۲ الکامل ال حاج ميرزاجوادالملكي ۹ھ 
ال رحمانية والرحیمیة في نظر الإمام الخميني وتصحيحه كلام العارف الملكي ٠۰‏ 


في ان ا مرادمن ال رمة فی هذه الفقرة ال رمة الفعلية لا الذاتية مت We‏ 
في بیان ال رمة الواسعة واوسعها lA‏ جبیت-۔ RY,‏ 
اللهم اني أسألك من كلماتك بأتمها 2 ee‏ جار ننا حم ٩۱۱۲‏ 
في شرح كتاب التكوين وكلماته CD os‏ ال و ا WS‏ 
في الكلمات التامات الا هية O eee‏ ا ا ک٦‏ 
الإنسان الكامل هوأتم کلمات الله _ e lG‏ 
في قوسي النزول والصعودللانسان اد 
في معنى الكتاب es oe AY‏ م ل E‏ می اتا 


الوضو ع 


في نقل کلام صدر المتألهين ےس ہت UA espe‏ 
نزول الكتاب التکوینی الاهي في نظر الامام الخميني E Ss‏ 
في اشارة الى تطبیق AS‏ ا ۲۳۹۲ 
أهمية العلوم فی آهمية العلوم الظاهرية وعلم الکتاب والسنة ہیں VY‏ 
فی لزوم حفظ علم الظاهر والباطن معا می سی گا 
شرح : اللهم اني أسألك من کلماتك باکمله ء ee‏ ۱ 
منزلة الولاية بالنسبة الى الاعتقادیات والاعمال منزلة الصورة للھیولی VV‏ 
أهل الکمال صفة حلال الله أو صفة Sle‏ له ؟ دو وو وو VN‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من اسمائك بأكبرها نہ اي VA‏ 
الأساء والصفات نوومن س تہ تا 
في معنى الإسم AY‏ ےہ حسم سجصمچج NY‏ 
ما هو السرفي کون ادم مسجودا للملائکه ؟ ass‏ مہ سوصعصہ-۔. ۴ہ 
الوجودات كلها آسماء اطية وو ہت سی مکس NG SE‏ 
الا سم الأعظم وأقسامه 229909097 ص۰ Sere‏ 0 ا POO seed‏ 
الاسم الاعظم في مقام الا لوهية وتجلیه ہے جو صبجھری ک۸ 
الاسم الاعظم وحقیقته العينية 72827+ ee‏ 
حدیث فی الاسم الأعظم RR i: bss Saka ae end a‏ 
کلام الحدث الكاشاني في الاسم الأعظم وفی معنى الحديث 1 
تحقيق الإمام الخميني في الإسم الأعظم وبيانه في الحديث المذكور . ... ٩۰‏ 
اركان الاسم الأعظم في نظر الامام الخميني دام ظله سی و AY Scared‏ 
کلام صدر ا متا مین في ان الملائكة مباشرون لأفعال الله نیو وہ Ae)‏ 
الآيات التي تشمل الاسم الأعظم eee‏ مر ae‏ کر یو وب ۱۱۹ 
تعقیب وتحصیل ee ee ee ee ee ee eee‏ 
كلام العارف الکامل ا حاج مير زا جواد التبريزي في التسمية رو ہے ۹۹ 
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الوضو ع الفح 


نقد الامام الخميني لكلام العارف المذكور 00000001 وس NO?‏ 
شرح : اللهم اني أسألك من عزتك بأعزها » اوس مد ae‏ 
معاني العزيز وی ا 10 
السمع والبصرفي الحق التعال من شؤ ونعلمه تعالى شأنه EE gates‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من مشيئتك بأمضاها . E Soe‏ 
جمیع الموجودات مظاهر للحق ا متعال وتعین ا مشيئة می ہے AV‏ 
تحقيق عميق في معنى مشیئة ولا يعقلهاإلا العالون یل VA‏ 
حقیقة نفوذ المشيئة الإلهية في عالم الوجود نہد ی ۱۳۹۰ 
اتحادحقیقة المشيئة مع ا حقیقة المحمدية وی و وہ و یت CVE‏ 
مراتب سر الأولیاء بالنسبة ال درك حقيقة الوجود a‏ و دس ۲ ۲۱ 
تحصیل اشراقي ee a‏ ہو E O‏ 
تتمیم وتنویر Ea‏ یہ م ا 
شرح : اللهم اني اسألك من قدرتك د 260صو گا 
معنى القدرة ی لسان ا حکیم والتکلم hoe aes‏ وی NAS: Bob‏ 
خط المتكلم في معن القدرة یو وہہ و WY‏ 
بيان للمحقق الدامادفي سرعدم القدرة بالمتنعات Eos‏ 
موجودات العام بأحمعها حيثية كمال وظهور القدرة 7 بی - ۰۳ ۲۲۲ 
شرح : اللهم اني اسالك من علمك بأنفذه . رومیت ی ۲۷۹ 


“ewe مم‎ 


حقیقة الواجب تعا ی هل هی وجود بشرط لا اوهي وجودلا بشرط .. WYO‏ 
عالم الوجود ظهور لكمالات الذات والعلم المتعلق به هو العلم المتعلق 


بالذات SELES‏ لحو و دم Se arta‏ ع ا حي IV‏ 
في نفوذعلمه تعا ی WO I OE EB‏ 
ارتباط الوجودات مع الحق التعال هوربط القید مع الطلق یہی ۲ ۲۳ 
شرح : اللهم اني أسألك قولك بأرضاه › ٹوو وو و ۲۲۲ 


۱۳۹۹ 


الوضو ع الصفحة 


دعاء الأولياء وسؤ اهم عن الله يتبع التجليات الحق المتعال على قلوہم ۱۳۳ 


تجل الوحدة لايناني القول الرضي والأرضى Ese‏ 
معنى كل قولك رضي ےت ی ل ee Sie‏ ۳ 
شرح : اللهم اني أسألك من مسائلك بأحبها اليك ۱ بے ۹۷ 


السژ ال اذا كان بلسان الذات فهومستجاب فی جميع العوال لا محالة . . ۱۳۷ 


اللسان SOS prc ceca‏ ل ا EU‏ 
تحقیق فی أحب السائل 0 9 9-9 .مم 
ان لحب ال تعا ی للمسائل ظھورفی كل عام یناسب ذلك العام ۰۰۰۰ ۱۰ 
شرح : اللهم اني أسألك من شرفك بأشرفه › اس یی یں NEY‏ 
مامعنی ان الوجود هو خير محض ؟ 0 EET hotest.‏ 
کلام لصدرا تأحهين في رجو ع‌الشرورال ا حیثیة الإمكانية رون EE‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من سلطانك بادمةے دس مجر NAY‏ 
كيفية سلطنة الحق تعا ی شأنه في العوالم كلها WON SLSR‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من ملكك بأفخره › e‏ 
Glee‏ ملکه تعالى شأنه العزیز E ERT re reer‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من علوك باعلاه . NOY wegen‏ 
العلى من اسماء الذ ات والعلوا حقیقی حصوص بذاته الأقدس ۰.۰۰۰ ۱۵۱ 
شرح : اللهم اني اسالك من منك بأقدمه EGO‏ 
المنة القديمة تلازم الفیض القدیم OT aie tebe eh eee‏ 
شرح : اللهم اني اسألك من ايائك بأکرمها . سوومرشی وی ۲۵١‏ 
السالك في حرکته الانعطافية يصل الى مقام يرى الموجود كلها آیات الله ۱۵۵ 
الانسان الکامل بحكم جامعتيه هواية الله الکبر ی سا تی NOY‏ 


۱۷ 


الوضو ع all‏ ذف : 


شرح : اللهم اني اسألك ما انت فيه من الشأن واحبروت ۱ س27 
التجلي بالاسم الجامع وکل الشؤ ون لا بمکن الا للانسان الكامل . . . 
شرح : اللهم اني أسألك بماتجيبني حين أسألك › ee‏ لد 
الفهرس ا میس 


۱۸ 


